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INTRODUCCION A LA PRIMERA
EDICION, PUBLICADA EN
ENERO DE 1868.

Esta nueva obra constituye un paso adelante en el terreno
de las consecuencias y las aplicaciones del espiritismo. Conforme
lo indica su titulo, tiene como objetivo el estudio de tres puntos
hasta ahora diversamente interpretados y comentados: la génesis,
los milagros y las predicciones, en sus relaciones con las nuevas leyes
que se deducen de la observacién de los fenémenos espiritas.

Dos elementos, o si se quiere, dos fuerzas rigen el universo: el
elemento espiritual y el elemento material. De la accién simultdnea de
esos dos principios resultan fenémenos especiales, que se tornan natu-
ralmente inexplicables si se prescinde de uno de ellos, del mismo modo
que la formacién del agua serfa inexplicable si no se tomara en cuenta
uno de sus elementos constituyentes: el oxigeno o el hidrégeno.

Al demostrar la existencia del mundo espiritual y sus rela-
ciones con el mundo material, el espiritismo proporciona la expli-
cacién de una inmensidad de fenémenos que no se han compren-
dido, y que por eso mismo han sido considerados inadmisibles
por parte de cierta clase de pensadores. Esos hechos abundan en
las Escrituras, pero sus comentadores no han conseguido llegar a
una solucién racional, pues ignoraban la ley que los rige. Ubicados
en dos campos opuestos, han girado siempre dentro del mismo
circulo de ideas: los unos menospreciando los datos positivos de la
ciencia, los otros sin considerar el principio espiritual.

Esa solucién se encuentra en la accidn reciproca del espiritu
y la materia. Es verdad que ella quita a la mayoria de esos hechos
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Introduccién

su cardcter sobrenatural. Pero ;qué vale mds: admitirlos como re-
sultado de las leyes de la naturaleza, o rechazarlos por completo?
Su rechazo absoluto acarrea la negacién de la base misma del edi-
ficio, mientras que, admitidos de ese modo, apenas suprimiendo
lo accesorio, la base queda intacta. Por eso el espiritismo conduce
a tantas personas a la creencia en verdades que no hace mucho
consideraban meras utopifas.

Esta obra es, pues, como ya lo hemos dicho, un comple-
mento de las aplicaciones del espiritismo, desde un punto de vista
especial. Los materiales estaban listos, o al menos elaborados desde
hace mucho tiempo, pero ain no habia llegado el momento de
que fueran publicados. Era preciso, en primer lugar, que las ideas
que debian servirles de base llegaran a la madurez y, ademds, que se
tomara en cuenta la oportunidad de las circunstancias. El espiritis-
mo no tiene misterios ni teorias secretas; todo en él debe ser dicho
con claridad, a fin de que todos puedan juzgarlo con conocimiento
de causa. No obstante, cada cosa debe llegar a su tiempo, para que
llegue con seguridad. Una solucién dada a la ligera, antes de que la
cuestién se elucide por completo, serfa mds una causa de retroceso
que de avance. En la que aqui tratamos, la importancia del asunto
nos imponia el deber de evitar toda precipitacién.

Antes de que entremos en materia, nos ha parecido necesa-
rio definir claramente los roles respectivos de los Espiritus y de los
hombres en la elaboracién de la nueva doctrina. Esas considera-
ciones preliminares, que apartan de ella toda idea de misticismo,
constituyen el objeto del primer capitulo, titulado: Caracteres de
la revelacidn espirita. Solicitamos que se atienda con seriedad ese
punto, porque en cierto modo allf estd el nudo de la cuestidn.

Sin perjuicio de la parte que toca a la actividad humana en
la elaboracién de esta doctrina, la iniciativa pertenece a los Espi-
ritus, pero no constituye la opinién personal de ninguno de ellos.
La doctrina no es, ni puede dejar de ser, mds que ¢/ resultado de
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Introduccién

la ensefianza colectiva y concordante de los Espiritus. S6lo bajo esta
condicién podemos denominarla doctrina de los Espiritus. De lo
contrario, serfa apenas la doctrina de un Espiritu, y sélo tendria el
valor de una opinién personal.

Generalidad y concordancia en la ensefianza, tal es el cardc-
ter esencial de la doctrina espirita, la condicién misma de su exis-
tencia, de donde resulta que todo principio que no haya recibido
la consagracién del control de la generalidad no puede ser conside-
rado parte integrante de esa misma doctrina, sino una simple opi-
nién aislada cuya responsabilidad el espiritismo no puede asumir.

Esa concordancia colectiva de la opinién de los Espiritus,
sometida ademds al criterio de la légica, constituye la fuerza de la
doctrina espirita y asegura su perpetuidad. Para que ella cambiara,
serfa necesario que la universalidad de los Espiritus cambiara de
opinién, y que ellos acudieran un dia para decir lo contrario de lo
que dijeron anteriormente. Dado que la doctrina tiene su fuente
de origen en la ensefianza de los Espiritus, para que desapareciera
serfa necesario que los Espiritus dejaran de existir. Eso es también
lo que hard que el espiritismo prevalezca sobre los sistemas perso-
nales, pues estos no poseen raices en todas partes.

El Libro de los Espiritus ha visto consolidado su prestigio por-
que es la expresién de un pensamiento colectivo general. En abril
de 1867 cumplié su primer decenio. En ese lapso, los principios
fundamentales, cuyas bases habfa asentado, fueron sucesivamente
completados y desarrollados en virtud de la ensefianza progresi-
va de los Espiritus. Ninguno ha sido desmentido por la experien-
cia. Todos, sin excepcidn, han permanecido en pie, mds vivos que
nunca, mientras que de las ideas contradictorias que algunos han
intentado oponerle, ninguna prevalecié, precisamente porque en
todas partes se ensefaba lo contrario. Ese es un resultado caracte-
ristico que podemos proclamar sin vanidad, pues jamds nos hemos
atribuido el mérito de ello.
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Introduccién

Los mismos escripulos han regido la redaccién de nuestras
demds obras, de modo que con absoluta verdad pudimos incluir
en sus titulos la expresién segiin el espiritismo, porque estdbamos se-
guros de su conformidad con la ensenanza general de los Espiritus.
Lo mismo ocurre con esta, que por motivos semejantes podemos
presentar como complemento de las precedentes, con excepcidn,
sin embargo, de algunas teorfas atin hipotéticas, que hemos tenido
cuidado de indicar como tales, y que deben ser consideradas sim-
ples opiniones personales, hasta tanto sean confirmadas o rechaza-
das, a fin de que no pese sobre la doctrina espirita la responsabili-
dad de ninguna de ellas.

Asimismo, los lectores asiduos de la Revista Espirita ya deben
de haber notado, bajo la forma de esbozos, la mayoria de las ideas
desarrolladas en esta obra, conforme lo hemos hecho con las an-
teriores. A menudo la Revista representa para nosotros un terreno
de ensayo, destinado a sondear la opinién de los hombres y de los
Espiritus sobre algunos principios, antes de admitirlos como par-
tes constitutivas de la doctrina.

ALLAN KARDEC
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CAPITULO I

Caracteres de la
revelacién espirita

1. ;Se puede considerar el espiritismo como una revela-
cién? En ese caso, ;cudl es su cardcter? ;En qué se funda su au-
tenticidad? ;A quién y de qué manera ha sido transmitida? La
doctrina espirita, ses una revelacién en el sentido teoldgico de
la palabra, es decir, el resultado de una ensefianza oculta prove-
niente de lo Alto? ;Es definitiva o susceptible de modificaciones?
Dado que trae a los hombres la verdad integral, ;la revelacién no
tendrfa por efecto impedirles hacer uso de sus facultades, ya que
les ahorraria el trabajo de la investigacién? ;Cudl es la autoridad
de la ensenanza de los Espiritus, si no son infalibles ni superiores
a la humanidad? ;Cudl es la utilidad de la moral que predican, si
esa moral no es otra que la de Ciristo, ya conocida? ;Cudles son
las verdades nuevas que ellos nos aportan? ;Precisa el hombre una
revelacién? ;No podria encontrar en si mismo y en su conciencia
todo lo que necesita para conducirse en la vida? Esas son las cues-
tiones que debemos considerar.

2. Definamos primero el sentido de la palabra revelacion.

Revelar viene del latin revelare, cuya raiz velum, velo, sig-
nifica literalmente salir de debajo del velo'y, en sentido figurado,
descubrir, dar a conocer una cosa secreta o desconocida. En su
acepcién vulgar mds genérica, se dice de toda cosa ignorada que
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La Génesis - Capitulo |

se divulga, de toda idea nueva que nos pone al corriente de lo
que no sabfamos.

Desde este punto de vista, todas las ciencias que nos hacen
conocer los misterios de la naturaleza son revelaciones, y se puede
decir que existe para la humanidad una revelacién incesante. La as-
tronomia revel el mundo astral, al que no conocfamos; la geologfa
reveld la formacién de la Tierra; la quimica, la ley de las afinidades;
la fisiologfa, las funciones del organismo, etc. Copérnico, Galileo,
Newton, Laplace, Lavoisier fueron reveladores.

3. El cardcter esencial de toda revelacién debe ser la verdad.
Revelar un secreto es dar a conocer un hecho; si es falso, ya no es
un hecho y, por consiguiente, no existe revelacién. Toda revelacién
desmentida por los hechos deja de serlo, en caso de que sea atri-
buida a Dios. Y puesto que Dios no miente ni engafa, no puede
provenir de El, de modo que debe ser considerada producto de
una concepcién humana.

4. ;Cudl es el rol del profesor en relacién con sus discipu-
los, sino el de un revelador? El profesor les ensefia aquello que no
saben, aquello que no tendrfan tiempo ni posibilidades de descu-
brir por si mismos, porque la ciencia es una obra colectiva de los
siglos y de una infinidad de hombres que han aportado, cada uno,
su cuota de observaciones, aprovechadas por los que vienen des-
pués de ellos. La ensefianza es, por lo tanto, la revelacién de ciertas
verdades, cientificas o morales, fisicas o metafisicas, realizadas por
hombres que las conocen a otros que las ignoran y que, si asi no
hubiera sido, las habrfan ignorando siempre.

5. Pero el profesor sélo ensefia lo que ha aprendido: es un
revelador de segundo orden. En cambio, el hombre de genio ense-
fia lo que ha descubierto por si mismo: es el revelador primitivo;
aporta la luz que poco a poco se difunde. jQué serfa de la huma-
nidad sin la revelacién transmitida por los hombres de genio que
aparecen de tiempo en tiempo!

18



Caracteres de la revelacién espirita

Pero ;quiénes son esos hombres de genio? ;Por qué son hom-
bres de genio? ;De dénde provienen? ;Hacia dénde van? Notemos
que la mayoria de ellos trae al nacer facultades trascendentes y ciertos
conocimientos innatos, que desarrollan con poco trabajo. Realmen-
te pertenecen a la humanidad, pues nacen, viven y mueren como
nosotros. Entonces, ;dénde han adquirido esos conocimientos que
no han podido aprender durante la vida? ;Se dird, como hacen los
materialistas, que el acaso los ha dotado de materia cerebral en ma-
yor cantidad y de mejor calidad? En ese caso, no tendrian mds méri-
to que una legumbre mds grande y sabrosa que otra.

;Diremos, como ciertos espiritualistas, que Dios los ha do-
tado de un alma mds favorecida que la del comun de los hombres?
Esa es una suposicién igualmente carente de l6gica, pues calificaria
a Dios de parcial. La dnica solucién racional de este problema re-
side en la preexistencia del alma y en la pluralidad de las existen-
cias. El hombre de genio es un Espiritu que, como ha vivido m4s
tiempo, conquistd y progresé mds que aquellos que estdin menos
adelantados. Al encarnar, trae consigo lo que sabe, y como sabe
mucho mds que los otros y no precisa aprender, se lo denomina
hombre de genio. Con todo, su saber es fruto de un trabajo ante-
rior, y no el resultado de un privilegio. Antes de renacer, ya era un
Espiritu adelantado; reencarna para hacer que otros aprovechen su
saber, 0 para adquirir mds del que posee.

Los hombres progresan, indiscutiblemente, por si mismos
y por los esfuerzos de su inteligencia. No obstante, librados a sus
propias fuerzas progresarian muy lentamente, en caso de que no
recibieran la ayuda de otros hombres mds adelantados, como el
estudiante es auxiliado por los profesores. Todos los pueblos han
tenido hombres de genio, que aparecieron en diversas épocas para
darles impulso y sacarlos de la inercia.

6. Si se admite la solicitud de Dios para con sus criaturas,
spor qué no se habrd de admitir que Espiritus capaces —tanto por
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su energfa como por la superioridad de sus conocimientos— de ha-
cer que la humanidad avance, encarnen por voluntad de Dios a fin
de contribuir al progreso en un sentido determinado? ;Por qué no
admitir que reciban misiones, como un embajador las recibe de su
soberano? Tal es el rol de los grandes genios. ;Qué vienen a hacer,
si no es a ensenar a los hombres verdades que estos ignoran, y que
aun ignorarfan durante largos periodos, a fin de darles un punto de
apoyo mediante el cual puedan elevarse mds rdpidamente? Esos ge-
nios, que aparecen a través de los siglos como estrellas fulgurantes,
dejando una larga estela de luz sobre la humanidad, son misioneros
o, si se quiere, mesfas. Las cosas nuevas que ensefian a los hombres,
ya sea en el orden fisico o en el filoséfico, son revelaciones.

Si Dios promueve reveladores para las verdades cienti-
ficas, también puede, con mayor razén, promoverlos para las
verdades morales, que constituyen uno de los elementos esen-
ciales del progreso. Esos son los filésofos cuyas ideas perduran
a través de los siglos.

7. En el sentido especial de la fe religiosa, la revelacién se
reflere mds particularmente a las cosas espirituales que el hombre
no puede descubrir por si mismo ni con el auxilio de sus sentidos,
y cuyo conocimiento le es dado por Dios o por sus mensajeros,
ya sea por medio de la palabra directa o de la inspiracién. En este
caso, siempre se la hace a hombres privilegiados, designados con
el nombre de profetas o mesias, es decir, enviados o misioneros, que
reciben la misién de transmitirla a los hombres. Considerada desde
ese punto de vista, la revelacién implica la pasividad absoluta, y es
aceptada sin control, sin examen ni discusién.

8. Todas las religiones han tenido sus reveladores, y aunque
estos estuviesen lejos de conocer toda la verdad, tenfan una razén
de ser providencial, porque eran apropiados al tiempo y al medio
en que vivian, al cardcter particular de los pueblos a los que se di-
rigfan, y en relacién con los cuales eran relativamente superiores.
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Caracteres de la revelacién espirita

A pesar de los errores de sus doctrinas, no dejaron de agitar los
espiritus y, por eso mismo, de sembrar los gérmenes del progreso
que mds tarde habrian de desarrollarse, o que se desarrollardn en el
futuro a la luz del cristianismo. Es, por consiguiente, inadecuado
anatematizarlos en nombre de la ortodoxia, ya que vendrd el dia
en que todas esas creencias, tan diversas en la forma pero basadas
en un mismo principio fundamental —Dios y la inmortalidad del
alma—, se fundirdn en una grande y amplia unidad, cuando la ra-
z6n triunfe sobre los prejuicios.

Lamentablemente, las religiones han sido en todos los tiem-
pos instrumentos de dominacidn; el rol de profeta siempre tentd
a las ambiciones secundarias, y se ha visto surgir una multitud de
presuntos reveladores o mesias, que valiéndose del prestigio de esta
denominacién explotaron la credulidad en provecho de su orgu-
llo, de su codicia o de su indolencia, pues hallaron mds cémodo
vivir a expensas de los engafiados. La religion cristiana no ha podi-
do evitar esos pardsitos. Al respecto, llamamos particularmente la
atencién hacia el capitulo XXI de E/ Evangelio segiin el espiritismo:
“Habr4 falsos Cristos y falsos profetas”.

9. ;Habr4 revelaciones directas de Dios a los hombres? Esta
es una cuestién que no osarfamos resolver en forma afirmativa
ni en forma negativa de manera absoluta. El hecho no es radi-
calmente imposible, pero nada nos da de él una prueba cierta.
Lo que parece cierto es que los Espiritus que por su perfeccién
se hallan mds cerca de Dios se impregnan de su pensamiento
y pueden transmitirlo. En cuanto a los reveladores encarnados,
segin el orden jerdrquico al que pertenecen, asi como al grado
de saber personal al que llegaron, pueden extraer de sus propios
conocimientos las instrucciones que imparten, o recibirlas de Es-
piritus mds elevados, incluso de los mensajeros directos de Dios,
los cuales al hablar en nombre de este, han sido en ocasiones
tomados por el propio Dios.
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Las comunicaciones de este género nada tienen de extrafias
para quien conoce los fenémenos espiritas y la manera median-
te la cual se establecen las relaciones entre los encarnados y los
desencarnados. Las instrucciones pueden ser transmitidas por
diversos medios: por la inspiracién pura y simple, por la audi-
cién de la palabra, por la visién de los Espiritus instructores, en
visiones y en apariciones, ya sea durante el suefio o en estado de
vigilia, como se ve tantas veces en la Biblia, en el Evangelio y en
los libros sagrados de todos los pueblos. Es, pues, rigurosamente
exacto decir que la mayoria de los reveladores son médiums ins-
pirados, auditivos o videntes, lo que no significa que todos los
médiums sean reveladores, y menos atin intermediarios directos
de la Divinidad o de sus mensajeros.

10. Sélo los Espiritus puros reciben la palabra de Dios
con la misién de transmitirla. No obstante, hoy se sabe que no
todos los Espiritus son perfectos, y que existen algunos que se
presentan bajo falsas apariencias, lo que llevé a san Juan a decir:
“No credis en cualquier Espiritu; ved antes si los Espiritus son
de Dios”. (Primera Epistola, 4:1.)

Puede haber, pues, revelaciones serias y verdaderas, como
hay revelaciones apdcrifas y mentirosas. £/ cardcter esencial de la
revelacion divina es el de la eterna verdad. Toda revelacidn conta-
minada de errores o sujeta a modificaciones no puede emanar de
Dios. Es por eso que la ley del Decdlogo tiene todos los caracte-
res de su origen, mientras que las otras leyes mosaicas, esencial-
mente transitorias, muchas veces en contradiccién con la ley del
Sinai, son obra personal y politica del legislador hebreo. Con el
ablandamiento de las costumbres del pueblo, esas leyes cayeron
en desuso por si mismas, mientras que el Decdlogo permanecié
siempre en pie como faro de la humanidad. Cristo hizo de él la
base de su edificio, y abolié las otras leyes. Si estas fuesen obra de
Dios, las habria conservado intactas. Cristo y Moisés son los dos
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grandes reveladores que cambiaron la faz del mundo, y en eso
estd la prueba de su misién divina. Una obra puramente humana
no habria tenido ese poder.

11. Una importante revelacién se produce en la época ac-
tual: la que nos muestra la posibilidad de que nos comuniquemos
con los seres del mundo espiritual. No cabe duda de que ese cono-
cimiento no es nuevo; pero hasta ahora, en cierto modo, habia per-
manecido como letra muerta, es decir, sin provecho para la huma-
nidad. La ignorancia de las leyes que rigen esas relaciones lo habia
ahogado bajo la supersticién; el hombre era incapaz de extraer de
allf alguna deduccién saludable. Estaba reservado a nuestra época
desembarazarlo de los accesorios ridiculos, comprender su alcance
y hacer surgir la luz destinada a iluminar el camino del porvenir.

12. El espiritismo, al darnos a conocer el mundo invisible
que nos rodea y en medio del cual vivimos sin que lo sospechdra-
mos, asi como las leyes que lo rigen, sus relaciones con el mundo
visible, la naturaleza y el estado de los seres que habitan en él y, por
consiguiente, el destino del hombre después de la muerte, consti-
tuye una verdadera revelacidn en el sentido cientifico de la palabra.

13. Por su naturaleza, la revelacién espirita tiene un doble ca-
rdcter: participa al mismo tiempo de la revelacién divina y de la
revelacién cientifica. Participa de la primera, porque su apariciéon
es providencial, y no el resultado de la iniciativa o de un deseo pre-
meditado del hombre; y porque los puntos fundamentales de la
doctrina provienen de la ensefanza que han impartido los Espiritus
encargados por Dios de ilustrar a los hombres sobre cosas que ellos
ignoraban, que no podian aprender por si mismos, y que les importa
conocer, ya que hoy son aptos para comprenderlas. Participa de la
segunda, porque esa ensefianza no es privilegio de ningtin individuo,
sino que es impartida a todos del mismo modo; porque los que la
transmiten y los que la reciben no son seres pasivos, dispensados del
trabajo de la observacién y la investigacién; porque no han renun-
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ciado al razonamiento y al libre albedrio; porque no se les ha prohi-
bido el examen, sino que, por el contrario, se les ha recomendados;
en fin, porque la doctrina no fue dictada completa, ni impuesta a una
creencia ciega; porque es deducida, mediante el trabajo del hombre,
de la observacién de los hechos que los Espiritus colocan delante
de sus ojos, asi como de las instrucciones que le dan, instrucciones
que él estudia, comenta, compara, a fin de que él mismo extraiga las
consecuencias y aplicaciones. En suma: lo que caracteriza a la revela-
cidn espirita es el hecho de que su origen es divino, la iniciativa es de los
Espiritus, y su elaboracion es fruto del trabajo del hombre.

14. Como medio de elaboracidn, el espiritismo procede exac-
tamente de la misma manera que las ciencias positivas, es decir, apli-
ca el método experimental. Cuando se presentan hechos nuevos que
no se pueden explicar a través de las leyes conocidas, él los observa,
los compara y analiza, y remontdndose de los efectos a las causas, lle-
ga a la ley que los rige; después deduce sus consecuencias y busca las
aplicaciones utiles. No establece ninguna teoria preconcebida; por eso
no presentd como hipdtesis la existencia y la intervencién de los Es-
piritus, como tampoco del periespiritu, la reencarnacién ni ningtin
otro principio de la doctrina. Concluyé por la existencia de los Espi-
ritus cuando esa existencia resulté evidente a partir de la observacién
de los hechos, y ha procedido de igual manera en cuanto a los otros
principios. No han sido los hechos los que vinieron con posteriori-
dad a confirmar a la teorfa, sino que la teorfa vino a continuacién
para explicar y resumir los hechos. Es, pues, rigurosamente exacto
que se diga que el espiritismo es una ciencia de observacién y no
un producto de la imaginacidn. Las ciencias sdlo hicieron progresos
importantes después de que sus estudios se basaron en el método ex-
perimental; hasta entonces se crefa que ese método sélo era aplicable
a la materia, mientras que también se aplica a las cosas metafisicas.

15. Citemos un ejemplo. En el mundo de los Espiritus ocurre
un hecho muy singular, que seguramente nadie habia sospechado: el
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que haya Espiritus que no se consideran muertos. jPues bien! Los Es-
piritus superiores, que conocen perfectamente ese hecho, no vinieron
a decirnos previamente: “Hay Espiritus que suponen que viven to-
davia la vida terrenal, que han conservado sus gustos, sus costumbres
y sus instintos”. En lugar de eso, han provocado la manifestacion de
Espiritus de esa categorfa para que los observdramos. Asi pues, lue-
go de haber visto Espiritus inseguros en cuanto a su estado, o que
afirman que todavia pertenecen a este mundo, o que se consideran
dedicados a sus ocupaciones habituales, del ejemplo se dedujo la regla.
La multiplicidad de sucesos andlogos ha probado que el hecho no
era excepcional, sino una de las fases de la vida espirita. Entonces ha
sido posible estudiar todas las variedades y las causas de tan singular
ilusién, y reconocer que esa situacién es sobre todo inherente a Espi-
ritus poco adelantados moralmente, y caracteristica de determinados
tipos de muerte; que sélo es transitoria, pero puede durar dfas, meses
y anos. Asi, la teorfa nacié de la observacién. Ocurrié lo mismo en
relacién con los demds principios de la doctrina espirita.

16. Asf como la ciencia propiamente dicha tiene por objeto
el estudio de las leyes del principio material, el objeto especial del
espiritismo es el conocimiento de las leyes del principio espiritual.
Ahora bien, como este dltimo principio es una de las fuerzas de la
naturaleza, que reacciona sin cesar sobre el principio material y a la
reciproca, se deduce de ahi que el conocimiento de uno no puede
estar completo sin el conocimiento del otro. E/ espiritismo y la cien-
cia se complemenmn reciprocamente; la ciencia sin el espiritismo se
encuentra en la imposibilidad de explicar ciertos fenémenos sélo
por las leyes de la materia; al espiritismo, sin la ciencia, le faltarfa
el apoyo y el examen. El estudio de las leyes de la materia deberia
preceder al de la espiritualidad, porque la materia es la que primero
impresiona los sentidos. Si el espiritismo hubiese llegado antes que
los descubrimientos cientificos, se habria malogrado, como todo lo
que aparece antes de tiempo.
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17. Todas las ciencias se concatenan y se suceden en un or-
den racional; nacen las unas de las otras, a medida que encuentran
un punto de apoyo en las ideas y los conocimientos anteriores. La
astronomia, una de las primeras cultivadas, conservé los errores de
su infancia hasta el momento en que la fisica revel6 la ley de las
fuerzas de los agentes naturales; la quimica, impotente sin la fisica,
tuvo que acompanarla de cerca, para después marchar ambas en
concordancia, ampardndose una a la otra. La anatomia, la fisiolo-
gia, la zoologfa, la botdnica, la mineralogfa sélo llegaron a conver-
tirse en ciencias serias con el auxilio de las luces que les aportaron
la fisica y la quimica. A la geologfa, nacida ayer, sin la astronomia,
la fisica, la quimica y todas las otras ciencias, le habrian faltado
elementos vitales; ella sélo podia llegar después de aquellas.

18. La ciencia moderna abandond los cuatro elementos pri-
mitivos de los antiguos y, de observacién en observacién, llegé a la
concepcién de un solo elemento generador de todas las transforma-
ciones de la materia; pero la materia, de por si, es inerte; no tiene
vida, pensamiento ni sentimiento; le es necesaria su unién con el
principio espiritual. El espiritismo no ha descubierto ni inventado
este principio, pero fue el primero en demostrar su existencia por
medio de pruebas irrecusables. Lo ha estudiado, analizado, y puso
en evidencia su accién. Al elemento material le adiciond el elemen-
to espiritual. Elemento material y elemento espiritual son, pues, los
dos principios, las dos fuerzas vivas de la naturaleza. Mediante la
unién indisoluble de ambos se explica fécilmente una infinidad de
hechos hasta entonces inexplicables'.

Puesto que tiene como objeto el estudio de uno de los dos
elementos que constituyen el universo, el espiritismo se relaciona

! La palabra elemento no se emplea aqui en el sentido de cuerpo simple, elemental, de molé-
culas primitivas, sino en el de parte constitutiva de un todo. En este sentido, se puede decir
que el elemento espiritual tiene parte activa en la economia del universo, como se dice que
el elemento civil y el elemento militar figuran en el calculo de una poblacién; que el elemen-
to religioso entra en la educacion; o que en Argelia existen el elemento drabe y el elemento
europeo. (N. de Allan Kardec.)
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forzosamente con la mayor parte de las ciencias; por consiguiente,
s6lo podia llegar después de que estas hubieran sido elaboradas.
Nacié por la fuerza de las circunstancias, por la imposibilidad de
que el hombre explicara todas las cosas con la sola ayuda de las
leyes de la materia.

19. Acusan al espiritismo de parentesco con la magia y la
hechicerfa, pero se omite que la astronomia tiene por hermana
mayor a la astrologfa judiciaria, no tan lejana de nosotros; que la
quimica es hija de la alquimia, de la que ningtin hombre sensato
osarfa ocuparse hoy. Nadie niega, sin embargo, que en la astrologfa
y en la alquimia estaba el germen de las verdades de las que salieron
las ciencias actuales. A pesar de sus férmulas ridiculas, la alquimia
orientd el descubrimiento de los cuerpos simples y de la ley de afi-
nidades. La astrologfa se apoyaba en la posicién y en el movimien-
to de los astros, a los cuales habia estudiado; pero como ignoraba
las verdaderas leyes que rigen el mecanismo del universo, los astros
eran para el vulgo seres misteriosos a los cuales la supersticién atri-
bufa una influencia moral y un sentido revelador. Cuando Galileo,
Newton y Kepler dieron a conocer esas leyes, cuando el telescopio
rasgd el velo y sumergié en las profundidades del espacio una mi-
rada que algunos consideraron indiscreta, los planetas aparecieron
como simples mundos semejantes al nuestro, y el andamiaje de lo
maravilloso se desmorond.

Lo mismo sucede con el espiritismo en lo relativo a la ma-
gia y la hechicerfa, que se basaban también en la manifestacién
de los Espiritus, como la astrologia en el movimiento de los as-
tros; no obstante, como aquellas ignoraban las leyes que rigen
el mundo espiritual, mezclaban con esas relaciones creencias y
précticas ridiculas, con las cuales el espiritismo moderno, fruto
de la experiencia y de la observacién, nada tiene que ver. Por
cierto, la distancia que separa al espiritismo de la magia y la he-
chicerfa es mayor que la que existe entre la astronomfa y la astro-
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logfa, o entre la quimica y la alquimia. Pretender confundirlos es
demostrar que nada se sabe al respecto.

20. El simple hecho de que el hombre pueda comunicarse
con los seres del mundo espiritual trae consecuencias incalcu-
lables de la mayor gravedad: es un mundo nuevo el que se nos
revela, y que tiene tanta mds importancia cuanto que a él habrdn
de regresar todos los hombres, sin excepcién. El conocimiento
de ese hecho no puede dejar de acarrear, al generalizarse, una
profunda modificacién en las costumbres, el cardcter, los hdbi-
tos y las creencias, que tan grande influencia ejercen sobre las
relaciones sociales. Es una revolucién total la que se opera en
las ideas, revolucién tanto mayor y mds poderosa cuanto que no
estd circunscripta a un pueblo ni a una casta, visto que alcanza
simultdneamente, por el corazdén, a todas las clases, a todas las
nacionalidades y a todos los cultos.

Razén existe, pues, para que el espiritismo sea considerado
la tercera de las grandes revelaciones. Veamos en qué difieren esas
revelaciones, y cudl es el vinculo que las relaciona entre si.

21. Moisés, como profeta, reveld a los hombres la existencia
de un Dios unico, soberano Sefor y creador de todas las cosas.
Promulgd la ley del Sinai y eché las bases de la verdadera fe. Como
hombre, fue el legislador del pueblo a través del cual esa primitiva
fe, depurada, habria de expandirse por toda la Tierra.

22. Cristo, que tomé de la antigua ley lo que es eterno y
divino, y deseché lo que era transitorio, meramente disciplinario y
de concepcién humana, agregd la revelacion de la vida futura, de la
que Moisés no habia hablado, como también la de las penas y las
recompensas que aguardan al hombre después de la muerte. (Véa-
se la Revista Espirita de marzo y septiembre de 1861.)

23. La parte mds importante de la revelacién de Cristo, en el
sentido de primera fuente, de piedra angular de toda su doctrina,
es el punto de vista absolutamente nuevo desde el cual considera
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a la Divinidad. Esta ya no es el Dios terrible, celoso, vengativo de
Moisés; el Dios cruel e implacable que riega la tierra con sangre
humana, que ordena la masacre y el exterminio de pueblos, sin
exceptuar a las mujeres, a los nifios y a los ancianos, y que castiga
a quienes tratan con indulgencia a las victimas; ya no es el Dios
injusto que escarmienta a todo un pueblo por la falta de su lider,
que se venga del culpable en la persona del inocente, que dana a los
hijos por las faltas de los padres; sino un Dios clemente, soberana-
mente justo y bueno, pleno de mansedumbre y misericordia, que
perdona al pecador arrepentido y da a cada uno segiin sus obras. Ya
no es el Dios de un dnico pueblo privilegiado, e/ Dios de los ejércitos
que dirige los combates para sustentar su propia causa contra el
Dios de los otros pueblos, sino el Padre comin del género huma-
no, que extiende su proteccion a todos sus hijos y los convoca a
todos hacia él; ya no es el Dios que recompensa y castiga sélo con
los bienes de la Tierra, que hace consistir la gloria y la felicidad
en la esclavitud de los pueblos rivales y en la multiplicidad de la
progenie, sino un Dios que dice a los hombres: “Vuestra verdadera
patria no estd en este mundo, sino en el reino celestial, alli don-
de los humildes de corazdén serdn elevados y los orgullosos serdn
humillados”. Ya no es el Dios que hace de la venganza una virtud
y ordena que se retribuya ojo por ojo, diente por diente; sino el
Dios de misericordia que dice: “Perdonad las ofensas si queréis ser
perdonados; haced el bien a cambio del mal; no hagiis a los demis
lo que no queréis que os hagan”. Ya no es mds el Dios mezquino
y meticuloso que impone, bajo las mds rigurosas penas, el modo
como quiere ser adorado, que se ofende por la falta de observancia
de una férmula; sino el Dios grande que ve el pensamiento y al que
no se honra con la forma. En fin, ya no es el Dios que quiere ser
temido, sino el Dios que quiere ser amado.

24. Por ser Dios el eje de todas las creencias religiosas, y el
objetivo de todos los cultos, e/ cardcter de todas las religiones estd
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conforme con la idea que estas tienen de El Las religiones que ha-
cen de Dios un ser vengativo y cruel creen honrarlo con actos de
crueldad, con hogueras y torturas; las que tienen un Dios parcial y
celoso son intolerantes y, en mayor o menor medida, meticulosas
en la forma, pues lo consideran mds o menos contaminado con las
debilidades y la frivolidad humanas.

25.Toda la doctrina de Cristo estd fundada en el cardcter que
El atribuye a la Divinidad. Con un Dios imparcial, soberanamente
justo, bueno y misericordioso, El hizo del amor de Dios y de la cari-
dad para con el préjimo la condicién expresa de la salvacién, y dijo:
Amad a Dios sobre todas las cosas y al prdjimo como a vosotros mismos;
en esto consiste toda la ley y los profetas; no existe otra ley. Sobre esta
tinica creencia asent6 el principio de la igualdad de los hombres ante
Dios, asi como el de la fraternidad universal. En cambio, ;era posible
amar al Dios de Moisés? No, s6lo se podia temerlo.

La revelacién de los verdaderos atributos de la Divinidad,
juntamente con la de la inmortalidad del alma y de la vida fu-
tura, modificaba profundamente las relaciones mutuas entre los
hombres, les imponia nuevas obligaciones, los hacia encarar la vida
presente desde otro aspecto, y por eso mismo habria de reaccionar
contra las costumbres y las relaciones sociales. Ese es, indiscutible-
mente, por sus consecuencias, el punto principal de la revelacién
de Cristo, cuya importancia no fue suficientemente comprendida.
Ademds, es lamentable decir que también es el punto del que la
humanidad m4s se ha apartado, el que mds ha ignorado en la in-
terpretacién de sus ensefianzas.

26. No obstante, Cristo agrega: “Muchas de las cosas que
os digo, todavia no las podéis comprender, y muchas otras tendria
que deciros, que no comprenderfais; por eso os hablo por pari-
bolas; con todo, mds adelante habré de enviaros el Consolador; el
Espiritu de Verdad, que restablecerd todas las cosas y os las explicard
todas”. (San Juan, 14:16; San Mateo, 17.)
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Si Cristo no dijo todo lo que hubiera podido decir, es por-
que considerd conveniente dejar ciertas verdades en la sombra,
hasta que los hombres estuviesen en condiciones de comprender-
las. Como El mismo lo confesd, su ensefianza estaba incompleta,
visto que anuncid la llegada de aquel que deberfa completarla. Ha-
bia previsto, entonces, que sus palabras serfan despreciadas o mal
interpretadas, y que los hombres se desviarfan de su ensefianza;
en suma, que destruirfan lo que Fl habia hecho, puesto que todas
las cosas habrdn de ser restablecidas. Ahora bien, sélo se restablece
aquello que ha sido deshecho.

27. ;Por qué El denomina Consolador al nuevo Mesfas? Ese
nombre, significativo y sin ambigiiedad, encierra toda una revela-
cién. Asi, Cristo prevefa que los hombres estarfan necesitados de
consuelo, lo que implica que serfa insuficiente el que hallarfan en
la creencia que habrian de fundar. Tal vez nunca Cristo fue tan
claro, tan explicito como en estas dltimas palabras, a las cuales po-
cas personas prestaron la debida atencién, probablemente porque
evitaron interpretarlas y profundizar su sentido profético.

28. Si Cristo no pudo desarrollar su ensefianza de manera
completa, se debié a que a los hombres les faltaban conocimien-
tos que sélo podrian adquirir con el tiempo, y sin los cuales no
la comprenderfan; muchas cosas habrian parecido absurdas en el
estado de los conocimientos de entonces. “Completar su ense-
flanza” debe entenderse en el sentido de explicarla y desarrollaria,
y no en el de agregarle verdades nuevas, pues todo en ella se en-
contraba en estado de germen; sélo le faltaba la clave para captar
el sentido de sus palabras.

29. Pero ;quién se arroga el derecho de interpretar las Es-
crituras sagradas? ;Quién tiene ese derecho? ;Quiénes poseen las
luces necesarias, si no son los teélogos?

sQuién se atreve? En primer lugar, la ciencia, que no pide
permiso a nadie para dar a conocer las leyes de la naturaleza, y salta
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por sobre los errores y los prejuicios. ;Quién tiene ese derecho? En
este siglo de emancipacidn intelectual y de libertad de conciencia, el
derecho de examen pertenece a todos, y las Escrituras ya no son el
arca santa en la cual nadie se atrevia a introducir la punta de un dedo
sin que corriera el riesgo de ser fulminado. En cuanto a las luces es-
peciales, necesarias, sin objetar las de los te6logos, por mds ilumina-
dos que fuesen los de la Edad Media y, en particular, los Padres de la
Iglesia, ellos no lo eran lo suficiente para no haber condenado como
herejfa el movimiento de la Tierra y la creencia en las antipodas. In-
cluso sin ir tan lejos, los tedlogos de nuestros dias, ;no han arrojado
un anatema sobre la teorfa de los periodos de formacién de la Tierra?

Los hombres sélo pudieron explicar las Escrituras con el au-
xilio de lo que sabian, de las nociones falsas o incompletas que
tenfan acerca de las leyes de la naturaleza, mds tarde reveladas por
la ciencia. Por esa razén los propios tedlogos, de muy buena fe,
se equivocaron acerca del sentido de ciertas palabras y hechos del
Evangelio. Al querer a toda costa hallar en €l la confirmacién de
una idea preconcebida, giraban siempre en el mismo circulo, sin
abandonar su punto de vista, de modo que s6lo veian lo que que-
rfan ver. Por mds sabios que fuesen, no podfan comprender las
causas dependientes de leyes que ignoraban.

Pero ;quién habrd de juzgar las diferentes interpretaciones,
muchas veces contradictorias, por fuera del campo de la teologfa?
El futuro, la 16gica y el buen sentido. Los hombres, cada vez mds
esclarecidos, a medida que nuevos hechos y nuevas leyes se vayan
revelando, sabrdn apartar de la realidad los sistemas utépicos. Aho-
ra bien, la ciencia da a conocer algunas leyes; el espiritismo revela
otras; todas son indispensables para la comprensién de los textos
sagrados de todas las religiones, desde Confucio y Buda hasta el
cristianismo. En cuanto a la teologfa, esta no podrd, juiciosamente,
alegar contradicciones de la ciencia, dado que no siempre es cohe-
rente consigo misma.
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30. El espiritismo, que parte de las propias palabras de Cris-
to, como este partié de las de Moisés, es una consecuencia directa
de la doctrina cristiana.

A la idea vaga de la vida futura agrega la revelacién de la
existencia del mundo invisible que nos rodea y puebla el espacio,
y con eso determina en forma precisa la creencia; le da un cuerpo,
una consistencia, una realidad en el pensamiento.

Define los lazos que unen el alma al cuerpo, y levanta el
velo que ocultaba a los hombres los misterios del nacimiento y
de la muerte.

Mediante el espiritismo el hombre sabe de dénde viene,
hacia dénde va, por qué estd en la Tierra, por qué sufre transi-
toriamente, y ve por todas partes la justicia de Dios. Sabe que
el alma progresa sin cesar, a través de una serie de existencias
sucesivas, hasta que haya alcanzado el grado de perfeccién que la
aproxima a Dios. Sabe que todas las almas, como tienen un mis-
mo punto de origen, son creadas iguales, con la misma aptitud
para progresar, en virtud de su libre albedrio; que todas son de
la misma esencia, y que no existe diferencia entre ellas, salvo en
cuanto al progreso realizado; que todas tienen el mismo destino y
alcanzardn la misma meta, mds o menos rdpidamente, conforme
a su trabajo y buena voluntad.

Sabe que no existen criaturas desheredadas, ni mds favorecidas
unas que otras; que Dios no privilegié la creacién de ninguna de
ellas, ni a nadie dispensé del trabajo impuesto a las otras para que
progresen; que no hay seres perpetuamente consagrados al mal y al
sufrimiento; que aquellos a los que se designa con el nombre de de-
monios son Espiritus imperfectos y que todavia estdn atrasados, que
practican el mal en el estado de Espiritus como lo practicaban cuan-
do eran hombres, pero que adelantardn y se perfeccionardn; que los
dngeles o Espiritus puros no son seres aparte en la Creacién, sino
Espiritus que llegaron a la meta, después de haber recorrido palmo
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a palmo el camino del progreso; que de tal modo no hay creaciones
multiples ni diferentes categorfas entre los seres inteligentes, sino
que toda creacién es el resultado de la gran ley de unidad que rige el
universo; sabe, por dltimo, que todos los seres gravitan hacia un fin
comun, que es la perfeccién, sin que unos sean favorecidos a expen-
sas de otros, pues todos son hijos de sus propias obras.

31. Por las relaciones que ahora puede establecer con aque-
llos que dejaron la Tierra, el hombre posee no sélo la prueba ma-
terial de la existencia y de la individualidad del alma, sino que
también comprende la solidaridad que vincula a los vivos con los
muertos de este mundo, y a los de este mundo con los de otros
planetas. Conoce la situacién de ellos en el mundo de los Espiritus;
los acompafia en sus migraciones; es testigo de sus alegrias y sus pe-
nas; sabe por qué son felices o desdichados, y conoce la suerte que
a él mismo le estd reservada, segtin el bien o el mal que haya hecho.
Esas relaciones lo inician en la vida futura, a la que puede observar
en todas sus fases, en todas sus peripecias; el porvenir ya no es una
vaga esperanza, sino un hecho positivo, una certeza matemdtica. A
partir de entonces, la muerte ya no tiene nada de aterrador para él,
porque significa la liberacién, la puerta de la verdadera vida.

32. A través del estudio de la situacién de los Espiritus, el
hombre sabe que la felicidad y la desdicha en la vida espiritual son
inherentes al grado de perfeccién o de imperfeccién; que cada uno
sufre las consecuencias directas y naturales de sus faltas o, dicho
de otra manera, que es castigado segtin haya pecado; que esas con-
secuencias duran tanto como la causa que las produjo; que, por
consiguiente, el culpable sufrirfa eternamente si persistiera siempre
en el mal, pero que el sufrimiento cesa con el arrepentimiento y
la reparacién. Ahora bien, como el perfeccionamiento depende de
cada uno, todos pueden, en virtud de su libre albedrio, prolongar o
abreviar sus padecimientos, del mismo modo que el enfermo sufre
por sus excesos hasta tanto no les pone término.
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33. Asi como la razén rechaza, por considerarla incompati-
ble con la bondad de Dios, la idea de las penas irremisibles, perpe-
tuas y absolutas, a menudo infligidas por una unica falta, al igual
que la idea de los suplicios del Infierno, que ni siquiera pueden
ser atenuados por el arrepentimiento mds ardiente y mds since-
ro, la misma razdn se inclina delante de esa justicia distributiva e
imparcial que toma todo en cuenta, que nunca cierra la puerta al
arrepentimiento y tiende constantemente la mano al nufrago, en
vez de empujarlo hacia el abismo.

34. La pluralidad de las existencias, cuyo principio Cristo
establecié en el Evangelio, aunque no lo definié mds que como
lo hizo con muchos otros, es una de las leyes mds importantes
reveladas por el espiritismo, dado que este demuestra su realidad
y su necesidad para el progreso. Con esta ley, el hombre explica
todas las aparentes anomalfas de la vida humana; las diferencias
de posicién social; las muertes prematuras que, sin la reencarna-
cién, tornarfan inutiles para el alma las vidas de corta duracién; la
desigualdad de aptitudes intelectuales y morales, que se deben al
grado de antigiiedad del Espiritu, que ha aprendido y progresado
en mayor o menor medida y que trae, al renacer, lo que conquisté
en sus existencias anteriores. (Véase el § 5.)

35. Con la doctrina de la creacién del alma en el instante del
nacimiento, se cae en el sistema de las creaciones privilegiadas. Los
hombres son extrafios unos a otros, nada los une, los lazos de familia
son puramente carnales; no son de ningin modo solidarios con un
pasado en el que no existian. Con la doctrina de la nada después de
la muerte, todas las relaciones cesan con la vida y, de ese modo, los
hombres no son solidarios en el porvenir. Mediante la reencarna-
cién, en cambio, son solidarios en el pasado y en el porvenir. Como
sus relaciones se perpettian tanto en el mundo espiritual como en el
corporal, la fraternidad se basa en las leyes mismas de la naturaleza.
El bien tiene un objetivo; y el mal, consecuencias inevitables.
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36. Con la reencarnacién desaparecen los prejuicios de ra-
zas y de castas, pues el mismo Espiritu puede volver a nacer rico
o pobre, gran sefior o proletario, jefe o subordinado, libre o escla-
vo, hombre o mujer. De todos los argumentos invocados contra
la injusticia de la servidumbre y la esclavitud, contra la sujecién
de la mujer a la ley del mds fuerte, ninguno hay que aventaje en
légica al hecho material de la reencarnacién. De ese modo, asi
como la reencarnacién fundamenta en una ley de la naturaleza el
principio de la fraternidad universal, también fundamenta en la
misma ley el de la igualdad de los derechos sociales y, por consi-
guiente, el de la libertad.

37. Quitad al hombre el Espiritu libre e independiente, que
sobrevive a la materia, y haréis de ¢l una simple mdquina organi-
zada, sin una meta, sin responsabilidad, sin otro freno aparte de
la ley civil, y lista para ser explotada como un animal inteligente.
Como no espera nada después de la muerte, hace de todo para
aumentar los goces del presente; si sufre, sélo tiene la perspectiva
de la desesperacién y la nada como refugio. Con la certeza del
porvenir, con la conviccién de encontrar nuevamente a aquellos a
quienes amo, y con e/ temor de volver a ver a quienes ofendid, todas
sus ideas cambian. Aunque el espiritismo sélo sirviera para liberar
al hombre de la duda acerca de la vida futura, ya habria hecho mds
por su perfeccionamiento moral que todas las leyes disciplinarias,
que a veces le ponen freno pero que no lo transforman.

38. Sin la preexistencia del alma, la doctrina del pecado ori-
ginal no solamente serfa inconciliable con la justicia de Dios, sino
que harfa a todos los hombres responsables de la falta de uno solo;
serfa un contrasentido, y tanto menos justificable porque, segtin
esa doctrina, el alma no existia en la época a la que se pretende ha-
cer remontar su responsabilidad. En cambio, con la preexistencia,
el hombre trae al renacer el germen de sus imperfecciones, de los
defectos de los que no se ha corregido y que se traducen en los ins-
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tintos naturales, en las inclinaciones hacia tal o cual vicio. Ese es su
verdadero pecado original, cuyas consecuencias sufre naturalmen-
te, pero con la diferencia capital de que sufre la pena de sus propias
faltas, y no la pena de las faltas cometidas por otros. Ademds, existe
otra diferencia, al mismo tiempo consoladora, animadora y sobe-
ranamente equitativa, segin la cual cada existencia le ofrece los
medios para redimirse mediante la reparacidn, asi como para pro-
gresar, ya sea despojdndose de alguna imperfeccién o adquiriendo
nuevos conocimientos, hasta que, al hallarse suficientemente pu-
rificado, el hombre ya no necesite la vida corporal y pueda vivir
exclusivamente la vida espiritual, eterna y bienaventurada.

Por la misma razén, aquel que ha progresado moralmente
trae, al renacer, cualidades naturales, asi como quien ha progresado
intelectualmente es portador de ideas innatas. Identificado con el
bien, lo practica sin esfuerzo, sin cdlculo y, por asi decirlo, sin pen-
sar en ello. Aquel que estd obligado a combatir sus malas tenden-
cias vive todavia en lucha; el primero ya triunfd, el segundo estd
a punto de triunfar. Existe, pues, la virtud original, como existe el
saber original, y el pecado o, mejor dicho, el vicio original.

39. El espiritismo experimental estudié las propiedades de
los fluidos espirituales y su accién sobre la materia. Ha demostrado
la existencia del periespiritu, sobre el cual habia sospechas desde la
Antigiiedad, y que san Pablo denominé cuerpo espiritual, es decir,
cuerpo fluidico del alma después de la destruccién del cuerpo tan-
gible. Se sabe hoy que esa envoltura es inseparable del alma; que
forma uno de los elementos constitutivos del ser humano; que es el
vehiculo de la transmisién del pensamiento y que, durante la vida
del cuerpo, sirve de lazo entre el Espiritu y la materia. El periespiritu
representa un rol tan importante en el organismo y en una cantidad
de afecciones, que se liga a la fisiologfa tanto como a la psicologfa.

40. El estudio de las propiedades del periespiritu, de los flui-

dos espirituales y de los atributos fisioldgicos del alma, abre nuevos
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horizontes a la ciencia y aporta la clave de una infinidad de fenéme-
nos incomprensibles hasta hoy, pues faltaba el conocimiento de la
ley que los rige; fenémenos que el materialismo niega, debido a que
se hallan vinculados con la espiritualidad, y que otras creencias califi-
can como milagros o sortilegios. Tales son, entre otros, el fenémeno
de la doble vista, la visién a distancia, el sonambulismo natural y
artificial, los efectos fisicos de la catalepsia y la letargia, la presciencia,
los presentimientos, las apariciones, las transfiguraciones, la transmi-
sién del pensamiento, la fascinacidn, las curas instantdneas, las obse-
siones y posesiones, etc. Al demostrar que esos fenémenos reposan
en leyes tan naturales como las de los fenédmenos eléctricos, y en qué
condiciones normales se pueden reproducir, el espiritismo destruye
el imperio de lo maravilloso y lo sobrenatural y, por consiguiente,
la fuente de la mayor parte de las supersticiones. Asi como lleva a
la creencia en la posibilidad de ciertas cosas que algunos consideran
quiméricas, también impide que se crea en muchas otras, pues com-
prueba su imposibilidad e irracionalidad.

41. Lejos de negar o destruir el Evangelio, el espiritismo viene,
por el contrario, a confirmar, explicar y desarrollar, por medio de las
nuevas leyes de la naturaleza, que €l revela, todo lo que Cristo dijo e
hizo. El espiritismo elucida los puntos oscuros de la ensefanza cris-
tiana, de tal manera que, con su auxilio, aquellos para quienes eran
ininteligibles ciertas partes del Evangelio, o parecian inadmisibles, las
comprenden y admiten sin dificultad; ven mejor su alcance y pueden
distinguir entre la realidad y la alegorfa; Ciristo les parece mds impor-
tante: ya no es simplemente un filésofo, sino un Mesfas divino.

42. Ademds, si se considera el poder moralizador del espiritis-
mo, por la finalidad que confiere a todas las acciones de la vida; por
las consecuencias del bien y del mal que hace tangibles; por la fuerza
moral, el coraje y el consuelo que da en las aflicciones, mediante
una inalterable confianza en el porvenir; por la idea de que cada
uno tiene cerca de sf a los seres a quienes amd, asi como la certeza
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de volver a verlos y la posibilidad de conversar con ellos; en fin,
por la conviccién de que todo cuanto hemos hecho, cuanto hemos
conquistado en inteligencia, sabidurfa y moralidad, hasta la dltima
hora de la vida, no se ha perdido, sino que beneficia al adelanto del
Espiritu, se reconoce que el espiritismo realiza todas las promesas
de Ciristo respecto del Consolador anunciado. Ahora bien, como el
Espiritu de Verdad es quien preside el gran movimiento regenerador,
la promesa de su advenimiento se encuentra de esa forma cumplida,
porque, de hecho, €l es el verdadero Consolador.

43. Si a estos resultados agregamos la rapidez extraordinaria
con que se propaga el espiritismo, a pesar de todo lo que se ha
hecho para demolerlo, no se podrd negar que su llegada es provi-
dencial, visto que triunfa por encima de todas las fuerzas y de toda
la mala voluntad de los hombres. La facilidad con que lo acepta
tan grande nimero de personas, sin obligacién alguna, apenas por
el poder de la idea, prueba que responde a una necesidad: la de que
el hombre crea en algo para llenar el vacio abierto por la increduli-
dad, y que, por lo tanto, ha venido en el momento preciso.

44. Los afligidos existen en gran ndimero. No es, pues, para
sorprenderse que tantas personas elijan una doctrina que consuela,
de preferencia a las que llevan a que se pierda la esperanza, porque

2 Muchos padres de familia deploran la muerte prematura de sus hijos, para cuya educacion
realizaron grandes sacrificios, y se dicen a si mismos que nada de eso les aproveché. Con
el espiritismo, sin embargo, no lamentan esos sacrificios, y estarian dispuestos a volver
a hacerlos, incluso con la certeza de que verian morir a sus hijos, porque saben que si
estos no la aprovechan en la vida presente, esa educacion servira, primero que todo, para
su adelanto como Espiritus; ademas de eso, seran conquistas nuevas para otra existencia
y, cuando regresen a este mundo, tendran un patrimonio intelectual que los hard mas
aptos para adquirir nuevos conocimientos. Tales son esos nifios que al nacer traen ideas
innatas, que saben, por asi decirlo, sin necesidad de aprender. Si los padres no tienen la
satisfaccion inmediata de ver que sus hijos aprovechan la educacién que les han dado, lo
gozaran por cierto mas adelante, sea como Espiritus o como hombres. Tal vez sean ellos de
nuevo los padres de esos mismos hijos, que se presentan como afortunadamente dotados
por la naturaleza, y que deben sus aptitudes a una educacion precedente. Asi también, si
los hijos se desvian hacia el mal por la negligencia de los padres, estos pueden sufrir mas
tarde los disgustos y pesares que aquellos les suscitaran en una nueva existencia. Véase E/
Evangelio segtin el espiritismo, Capitulo V, § 21:“Muertes prematuras”. (N. de Allan Kardec.)
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a los desheredados, mds que a los felices del mundo, se dirige el
espiritismo. El enfermo ve llegar al médico con mayor satisfaccién
que quien estd bien de salud; ahora bien, los afligidos son los en-
fermos, y el Consolador es el médico.

Vosotros, que combatis al espiritismo, si queréis que lo
abandonemos para seguiros, dadnos mds y mejor que él; curad con
mayor seguridad las heridas del alma. Dad mds consuelo, m4s sa-
tisfacciones al corazén, esperanzas mds legitimas, mayores certezas;
haced del porvenir un panorama mds racional, més seductor. Con
todo, no supongdis que habréis de derrotarlo con la perspectiva
de la nada, con la alternativa de las llamas del Infierno, o con la
pldcida e indtil contemplacién perpetua.

45. La primera revelacién estuvo personificada por Moisés,
la segunda por Ciristo, pero la tercera no estd personificada por
ningtn individuo. Las dos primeras son individuales, la tercera
es colectiva; ese es un cardcter esencial de suma importancia. Es
colectiva en el sentido de que no fue hecha como privilegio para
nadie en particular; nadie, por consiguiente, puede atribuirse la
condicién de ser su profeta en exclusividad. Ha sido esparcida si-
multdneamente por sobre toda la Tierra, a millones de personas
de todas las edades y condiciones, desde la mds baja hasta la mds
alta de la escala, segun esta prediccién registrada por el autor de
los Hechos de los Apdstoles: “En los tltimos tiempos, dijo el Sefor,
derramaré de mi espiritu sobre toda carne; vuestros hijos y vuestras
hijas profetizardn; vuestros jévenes tendrdn visiones, y vuestros an-
cianos sofardn” (Hechos, 2:17 y 18). No provino de ningtn culto
en especial, a fin de que un dia sirva a todos de punto de unién’.

3 Nuestro rol personal, en el gran movimiento de ideas que se prepara mediante el espiri-
tismo y que comienza a producirse, es el de un observador atento, que estudia los hechos
para descubrir su causa y extraer de ellos las consecuencias. Hemos confrontado todos
los hechos que nos ha sido posible reunir; comparamos y comentamos las instrucciones
dadas por los Espiritus en todos los puntos del globo, y después coordinamos metodi-
camente el conjunto; en suma, hemos estudiado y dimos al publico el fruto de nuestras
investigaciones, sin que atribuyéramos a nuestra tarea mayor valor que el de una obra
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46. Las dos primeras revelaciones, por ser fruto de una ense-
fanza personal, quedaron forzosamente localizadas, es decir, apa-
recieron en un solo punto, en torno al cual la idea se propagé poco
a poco; pero fueron necesarios muchos siglos para que alcanzasen
los extremos del mundo, y aun asi no lo invadieron por completo.
La tercera revelacidn tiene una particularidad: no estd personifica-
da en un solo individuo, sino que surgié simultdneamente en mi-
llares de puntos diferentes, que se convirtieron en centros o focos
de irradiacién. Al multiplicarse esos centros, sus rayos se reinen
poco a poco, como los circulos formados por una enorme cantidad
de piedras lanzadas al agua; de tal manera que, en un plazo deter-
minado, acabardn por cubrir toda la superficie del globo.

Esa es una de las causas de la rdpida propagacién de la doc-
trina. Si esta hubiese surgido en un solo punto, si fuese obra exclu-
siva de un hombre, se habrfan formado sectas alrededor suyo, y tal
vez habrfa trascurrido medio siglo sin que se hubieran alcanzado
los limites del pais donde hubiera comenzado, en tanto que des-
pués de diez anos ya ha plantado jalones de un polo al otro.

47. Esa circunstancia, nunca vista en la historia de las doc-
trinas, otorga al espiritismo una fuerza excepcional y un poder de
accién irresistible. De hecho, aunque lo persigan en un punto, en
un determinado pafs, serd materialmente imposible que lo hagan
en todas partes y en todos los paises. Por cada lugar donde obsta-
culicen su marcha, habrd otros mil donde florecerd. M4s adn, si lo
atacan en un individuo, no podrdn hacerlo en los Espiritus, que

filosofica deducida de la observacion y la experiencia, sin que nunca nos hayamos con-
siderado el jefe de la doctrina, ni procurdramos imponer nuestras ideas a nadie. Al pu-
blicarlas, hemos hecho uso de un derecho comun, y aquellos que las aceptaron lo han
hecho libremente. Si esas ideas encontraron numerosas simpatias, se debe a que tuvieron
la ventaja de corresponder a las aspiraciones de un importante nimero de personas, y de
es0 no nos envanecemos de ningin modo, ya que su origen no nos pertenece. Nuestro
mayor mérito es el de la perseverancia y la dedicacién a la causa que hemos abrazado. En
todo eso, hemos hecho lo que cualquier otro podria haber hecho en nuestro lugar, razén
por la cual nunca hemos tenido la pretension de considerarnos profeta o mesias ni, menos
aun, de presentarnos como tal. (N. de Allan Kardec.)
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son la fuente de donde proviene. Ahora bien, como los Espiritus
estdn en todas partes y existirdn siempre, si por una eventualidad
consiguiesen reprimirlo en todo el globo, reapareceria poco tiem-
po después, porque se basa en un hecho que estd en la naturaleza,
y las leyes de la naturaleza no se pueden reprimir. De esto deben
convencerse aquellos que suefan con el aniquilamiento de la doc-
trina espirita. (Véase la Revista Espirita, febrero de 1865: “Perpe-
tuidad del espiritismo”.)

48. Sin embargo, a pesar de la diseminacién de esos centros
de irradiacidn, estos podrfan atin permanecer aislados por mucho
tiempo unos de otros, o confinados en paises lejanos, como sucede
con algunos de ellos. Faltaba entre esos centros una conexién que
los pusiera en comunién de pensamientos con sus hermanos de
creencia, para mantenerlos informados de lo que ocurria en otros
lugares. Ese lazo de unidn, que en la antigiiedad podria haber falta-
do al espiritismo, hoy existe entre las publicaciones que van a todas
partes, y que condensan en una forma dnica, concisa y metddica,
la ensefianza que se brinda en todas partes de multiples maneras,
y en diversas lenguas.

49. Las dos primeras revelaciones sélo podian ser el resulta-
do de una ensefanza directa. Como los hombres no estaban toda-
via suficientemente adelantados a fin de que cooperaran para su
elaboracién, debfan ser impuestas por la fe mediante la autoridad
de la palabra de un maestro.

No obstante, se percibe entre las dos una muy sensible diferen-
cia, debida al progreso de las costumbres y las ideas, aunque fueran
hechas al mismo pueblo y en el mismo medio, pero con dieciocho
siglos de intervalo. La doctrina de Moisés es absoluta, despética; no
admite discusién y se impone al pueblo por la fuerza. La de Jesus es
esencialmente consejera; se acepta libremente y s6lo se impone por la
persuasién; dio motivo a controversias aun en vida de su fundador,
que no desprecié la discusién con sus adversarios.
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50. La tercera revelacién llega en una época de emancipacién
y madurez intelectual, cuando la inteligencia, ya desarrollada, no
se conforma con representar un rol meramente pasivo, y cuando
el hombre ya no acepta nada a ciegas, sino que quiere ver a dénde
lo conducen, quiere saber el porqué y el cémo de cada cosa. Por
eso, esta revelacién tenia que ser al mismo tiempo el producto de
una ensefanza y el fruto del trabajo, de la investigacién y el libre
examen. Los Espiritus sélo enseiian aquello que es necesario para guiar
al hombre en el camino de la verdad, pero se abstienen de revelarle lo
que el hombre puede descubrir por si mismo, pues le dejan la incum-
bencia de discutir, examinar y someter todo al tamiz de la razén,
dando lugar incluso, muchas veces, a que adquiera experiencia por
su propia iniciativa. Los Espiritus proporcionan el principio, los
elementos, y al hombre le corresponde aprovecharlos y ponerlos
en accién. (Véase el § 15.)

51. Dado que los elementos de la revelacién espirita fueron
suministrados simultdineamente y en muchos puntos, a hombres
de todas las condiciones sociales y de diversos grados de instruc-
cién, es evidente que las observaciones no podian ser hechas en
todas partes con el mismo resultado; que las consecuencias a ex-
traer, la deduccidn de las leyes que rigen ese orden de fenémenos,
en suma, la conclusién sobre la que debian asentarse las ideas, no
podian surgir sino del conjunto y de la correlacién de los hechos.
Ahora bien, cada centro aislado, circunscripto a un circulo res-
tringido, al no ver con frecuencia mds que un orden particular de
hechos, algunas veces contradictorios en apariencia, tratando ge-
neralmente con la misma categorfa de Espiritus y, ademds de eso,
limitado por influencias locales y partidarias, se encontraba en la
imposibilidad material de abarcar el conjunto y, por eso mismo, de
unificar las observaciones aisladas en un principio comdn. Como
cada uno apreciaba los hechos segtin el punto de vista de sus co-
nocimientos y creencias previos, o segiin la opinién particular de
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los Espiritus que se manifestaban, pronto habrian aparecido tantas
teorfas y sistemas como cantidad de centros, todos incompletos
por falta de elementos de comparacién y examen. En una palabra,
cada uno se habrfa quedado con su revelacién parcial, convencido
de poseer toda la verdad e ignorando que en otros cien lugares se
consegufa mds y mejor.

52. Por otra parte, es conveniente sefalar que en ninglin
lugar la ensefanza espirita ha sido dada de manera completa.
Abarca una cantidad tan grande de observaciones, de asuntos
tan diferentes —que requieren conocimientos y aptitudes me-
didmnicas especiales—, que serfa imposible que estuvieran re-
unidas en el mismo punto todas las condiciones necesarias. La
ensefianza debia ser colectiva, no individual, de modo que los
Espiritus dividieron el trabajo y distribuyeron los temas de es-
tudio y observacién, del mismo modo que en algunas fébricas
la realizacién de cada parte de un mismo objeto es repartida
entre diferentes obreros.

De ese modo, la revelacién se hizo de manera parcial, en
diferentes lugares y mediante una multitud de intermediarios, y de
esa manera prosigue todavia, pues no todo ha sido revelado. Cada
centro encuentra, en los otros centros, el complemento de lo que
obtiene, y ha sido el conjunto, la coordinacién de todas las ense-
flanzas parciales, lo que constituy6 la doctrina espirita.

Era preciso, pues, agrupar los hechos dispersos, para veri-
ficar su correlacién, asi como reunir los diversos documentos, las
instrucciones suministradas por los Espiritus acerca de todos los
asuntos, a fin de compararlas, analizarlas, estudiar sus analogfas
y diferencias. Como las comunicaciones provienen de Espiritus
que pertenecen a todas las categorias y son portadores de mayor o
menor ilustracién, era necesario apreciar el grado de confianza que
la razén podia concederles, distinguir las ideas sistemdticas indivi-
duales o aisladas de aquellas que tenfan la sancién de la ensefianza
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general de los Espiritus, distinguir las utopias de las ideas pricticas,
apartar las que eran evidentemente desmentidas por los datos de la
ciencia positiva y de la l6gica, y utilizar también los errores, las in-
formaciones suministradas incluso por los Espiritus de la mds baja
categorfa, para tomar conocimiento del estado del mundo invisible
y crear con ello un todo homogéneo. Era necesario, en sintesis, un
centro de elaboracién independiente de las ideas preconcebidas,
de los prejuicios de secta, dispuesto a aceptar la verdad convertida
en evidencia, aunque fuera contraria a las opiniones personales. Ese
centro se formé por s{ mismo, por la fuerza de las circunstancias y
sin un designio premeditado’.

53. De todas esas cosas resulté una doble corriente de ideas:
las unas, dirigiéndose desde los extremos hacia el centro; las otras,
encamindndose desde el centro hacia la periferia. De ese modo, la
doctrina avanzé rdpidamente hacia la unidad, a pesar de la diver-
sidad de las fuentes en que se origind; los sistemas discordantes se
derrumbaron poco a poco, debido al aislamiento en que quedaron
en relacién con el ascendiente de la opinién de la mayoria, pues no

4 El Libro de los Espiritus, la primera obra que condujo al espiritismo hacia el camino de la fi-
losofia, mediante la deduccion de las consecuencias morales a partir de los hechos, y que
abordé todas las partes de la doctrina, pues traté las cuestiones mas importantes que ella
suscita, fue desde su aparicion el punto hacia el cual convergieron espontdneamente los
trabajos individuales. Es notorio que de la publicacion de ese libro data la era del espiritismo
filoséfico, pues hasta entonces el espiritismo se conservaba en el dominio de las experien-
cias curiosas. Si ese libro conquisté las simpatias de la mayoria, se debid a que expresaba
los sentimientos de dicha mayoria y correspondia a sus aspiraciones, y a que representa-
ba también la confirmacion y la explicacion racional de lo que cada uno obtenia de modo
particular. Si hubiera estado en desacuerdo con la ensefianza general de los Espiritus, de
inmediato habria caido en el descrédito y en el olvido. Ahora bien, ;cudl ha sido ese punto
de convergencia? Por cierto, no fue el hombre, que no vale nada por si mismo, que muere y
desaparece, sino la idea, que no perece cuando emana de una fuente superior al hombre.

Esa espontanea concentracion de fuerzas dispersas suscité una amplisima corresponden-
cia, monumento uUnico en el mundo, panorama vivo de la verdadera historia del espiritis-
mo moderno, donde se reflejan al mismo tiempo los trabajos parciales, los sentimientos
multiples que la doctrina ha dado a luz, las consecuencias morales, la dedicacién y las
deserciones; archivos valiosos para la posteridad, que podra juzgar a los hombres y las
cosas a través de documentos auténticos. Ante esos testimonios irrecusables, ;a qué se
reduciran con el tiempo los falsos alegatos, las difamaciones de la envidia y de los celos?
(N. de Allan Kardec.)
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hallaron una repercusién afin. A partir de entonces, se establecié
una comunién de pensamientos entre los diferentes centros parcia-
les. Como hablan el mismo lenguaje espiritual, se comprenden y se
estiman de un extremo al otro del mundo.

Los espiritas se sintieron fortalecidos y lucharon con m4s va-
lor, caminaron con paso mds firme a partir de que ya no se vieron
aislados y sintieron que existia un punto de apoyo, un lazo que los
unfa a la gran familia. Los fenémenos que presenciaban ya no les
parecian extrafios, ni tampoco anormales o contradictorios, puesto
que pudieron asociarlos con las leyes generales de armonfa, abarca-
ron la totalidad del edificio y descubrieron una finalidad trascen-
dente y humanitaria en el conjunto’.

Sin embargo, ;cémo podemos saber si un principio se
ensefa en todas partes o si sélo es el resultado de una opinién
individual? Dado que los grupos aislados no estaban en condi-
ciones de saber lo que se sostenia fuera de ellos, era necesario
que un centro reuniese todas las instrucciones, para proceder a

> Un testimonio significativo, tan notable como conmovedor, de esa comunién de pensa-
mientos que se establecié entre los espiritas por la conformidad de sus creencias, son los
pedidos de plegarias que nos llegan de las regiones mas distantes, desde el Peru hasta los
limites de Asia, formulados por personas de religiones y nacionalidades diferentes, y a las
cuales nunca hemos visto. ;No es eso un preludio de la gran unificacién que se prepara?
¢No es la prueba de que por todas partes el espiritismo echa raices sélidas?

Es digno de hacer notar que, de todos los grupos que se han formado con la intencion
premeditada de provocar una escision mediante la proclama de principios divergentes,
asi como de todos aquellos que, apoyados en razones de amor propio u otras cualesquiera
para no parecer que se someten a la ley comun, se consideran suficientemente fuertes
para caminar solos, dotados de las luces necesarias para prescindir de los consejos, nin-
guno llegd a elaborar una idea que fuese preponderante y viable. Todos se extinguieron o
vegetaron en la sombra. No podia ser de otro modo, visto que para encumbrarse, en vez
de esforzarse por proporcionar la mayor suma de satisfacciones, rechazaron precisamente
los principios de la doctrina que resultan mas atrayentes, mas consoladores y racionales.
Si hubiesen comprendido la fuerza de los elementos morales que constituyen la unidad,
no se habrian engafiado con ilusiones quiméricas. En cambio, al confundir con el universo
el reducido circulo que constituian, no vieron en los adeptos mas que una camarilla que
facilmente podia ser derribada por otra camarilla. Se equivocaron de modo singular en lo
atinente a los caracteres esenciales de la doctrina, y ese error sélo podia acarrear decep-
ciones. En lugar de romper la unidad, quebraron el Unico vinculo que podia darles fuerza
y vitalidad. (Véase la Revista Espirita, abril de 1866: “El espiritismo sin los Espiritus” y “El
espiritismo independiente”) (N. de Allan Kardec.)
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una especie de depuracién de las voces y transmitir a todos la
opinién de la mayoria®.

54. No existe ninguna ciencia que haya salido concluida
del cerebro de un hombre. Todas, sin excepcidn, son el fruto de
observaciones sucesivas, apoyadas en observaciones precedentes,
como en un punto conocido para llegar a lo desconocido. Asi han
procedido los Espiritus con respecto al espiritismo, razén por la
cual la ensenanza que impartieron es gradual. Ellos no abordan las
cuestiones sino a medida que los principios en que se apoyan estén
suficientemente elaborados, y la opinién haya alcanzado la madu-
rez necesaria para asimilarlos. También debemos tomar en cuenta
que todas las veces que los centros particulares han intentado tratar
de modo prematuro algunas cuestiones, no han obtenido mds que
respuestas contradictorias, nada concluyentes. En cambio, cuando
llega el momento oportuno, la ensefianza se generaliza y se unifica
en casi todos los centros.

Con todo, existe una diferencia sustancial entre el avance del
espiritismo y el de las ciencias: la de que estas no han alcanzado el
punto al que llegaron sino después de largos intervalos, mientras
que al espiritismo le bastaron unos pocos afnos, si no para subir
hasta el punto culminante, al menos para recoger una cantidad
importante de observaciones para constituir una doctrina. Ese he-
cho resulta de la inmensa multitud de Espiritus que, por voluntad
de Dios, se manifestaron simultdneamente, aportando cada uno el
caudal de sus conocimientos. De ahi resulté que todas las partes
de la doctrina, en vez de que fueran elaboradas sucesivamente a lo

5 Ese es el objetivo de nuestras publicaciones, que pueden ser consideradas como el resul-
tado de dicha depuracion. En ellas todas las opiniones son discutidas, pero las cuestiones
solamente son presentadas en forma de principios después de que han recibido la con-
sagracion de todos los exdamenes, pues sélo ellos pueden otorgar a esos principios fuerza
de ley y dar lugar a afirmaciones categéricas. Por esa razén no preconizamos apresurada-
mente ninguna teoria, y es precisamente por eso que la doctrina, al ser consecuencia de
la ensefanza general, no representa el producto de un sistema preconcebido. También es
eso lo que la hace fuerte y garantiza su porvenir. (N. de Allan Kardec.)
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largo de muchos siglos, lo han sido casi al mismo tiempo, en unos
pocos afos, y basté con reunirlas para que conformaran un todo.

Dios quiso que fuese asi, en primer término, para que el
edificio llegase mds répidamente a su culminacién; y luego, para
que se pudiera, por medio de la comparacidn, tener un control de
alguna manera inmediato y permanente de la universalidad de la
ensefanza. Dado que ninguna de sus partes tiene valor ni autori-
dad mds que por su conexién con el conjunto, todas deben armo-
nizarse, luego de que cada una llegue en su momento y se ubique
en el lugar que le corresponde.

Como Dios no confié a un solo Espiritu el encargo de pro-
mulgar la doctrina espirita, quiso asimismo que tanto el pequeno
como el grande, fuera entre los Espiritus como entre los hombres,
aportase su piedra al edificio, a fin de que se estableciera entre ellos
un lazo de solidaridad cooperativa que le falt6 a todas las doctrinas
provenientes de una fuente tnica.

Por otro lado, dado que los Espiritus, al igual que los hom-
bres, s6lo disponen de una limitada porcién de conocimientos, indi-
vidualmente no tenfan aptitudes para tratar ex profeso las numerosas
cuestiones inherentes al espiritismo. A eso se debe también que la
doctrina, en cumplimiento de los designios del Creador, no podia
ser obra ni de un solo Espiritu ni de un solo médium. Debfa salir del
conjunto de los trabajos, corroborados los unos con los otros’.

55. Un dltimo cardcter de la revelacién espirita, que surge de
las propias condiciones que le dan origen, es que, dado que se apo-
ya en hechos, tiene que ser, y no puede dejar de ser, esencialmente
progresiva, como todas las ciencias de observacién. Por su esencia,
se alfa con la ciencia que, como constituye la enunciacién de las
leyes de la naturaleza con relacién a un cierto orden de hechos, no
puede contrariar la voluntad de Dios, autor de esas leyes. Los descu-

7 Véase, en El Evangelio segtin el Espiritismo, “Introduccion’, § Il, y en la Revista Espirita de
abril de 1864: “Autoridad de la doctrina espirita. Control universal de la ensefanza de los
Espiritus”. (N. de Allan Kardec.)
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brimientos que realiza la ciencia, lejos de rebajar a Dios, lo glorifican;
sélo destruyen lo que los hombres han edificado sobre las falsas ideas
que se formaron acerca de Dios.

El espiritismo, por consiguiente, no establece como princi-
pio absoluto mds que lo que ha sido demostrado con evidencia, o
lo que se deduce légicamente de la observacién. Conectado con
todas las ramas de la economia social, a las cuales presta el apoyo
de sus propios descubrimientos, asimilard siempre todas las doctri-
nas progresivas, sea cual fuere el orden al que pertenezcan, siempre
que hayan alcanzado el estado de verdades pricticas y abandonado
el dominio de la utopia, pues sin ello se aniquilarfa. Si dejara de
ser lo que es, defraudarfa a su origen y a su objetivo providencial.
Al avanzar a la par con el progreso, el espiritismo jamds serd superado,
porque si nuevos descubrimientos le demostraran que estd equivocado
acerca de un punto cualquiera, habria de rectificarse en ese punto. Si
alguna verdad nueva se revelara, él la acepraria®.

56. ;Cudl es la utilidad de la doctrina moral de los Espiritus,
visto que no es otra que la de Cristo? ;Necesita el hombre una
revelacién? ;No puede encontrar en si mismo todo lo que precisa
para conducirse bien?

Desde el punto de vista moral, no cabe duda de que Dios
otorgé al hombre una guia, su conciencia, que le dice: “No hagas a
los demds lo que no quieras que ellos te hagan”. Por cierto, la mo-
ral natural estd inscripta en el corazén de los hombres, pero ;saben
todos leerla en ese libro? ;Acaso nunca han despreciado sus sabios
preceptos? ;Qué han hecho de la moral de Cristo? ;Cémo la practi-
can aquellos mismos que la ensefian? ;No se ha convertido en letra

8 Ante declaraciones tan precisas y categéricas como las contenidas en este capitulo, caen
por tierra todas las objeciones de tendencia al absolutismo y a la autocracia de los princi-
pios, asi como todas las falsas interpretaciones que algunas personas desconfiadas o mal
informadas atribuyen a la doctrina. Esas declaraciones, por otra parte, no son novedosas:
las hemos reiterado muchisimas veces en nuestros escritos, para que no subsista ninguna
duda al respecto. Ademas, ellas nos muestran el verdadero rol que nos corresponde, el
Unico al que aspiramos: el de un simple trabajador. (N. de Allan Kardec.)
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muerta, en una hermosa teorifa, buena para los demds y no para uno
mismo? ;Reprocharéis a un padre que repita a sus hijos diez veces,
cien veces las mismas instrucciones, si ellos no las cumplen? ;Por
qué Dios harfa menos que un padre de familia? ;Por qué no habria
de enviar, de tanto en tanto, mensajeros especiales a los hombres,
para recordarles sus deberes y llevarlos de nuevo por la senda del
bien, cuando se apartan de ella? ;Por qué no abrirles los ojos de la
inteligencia a los que los tienen cerrados, asi como los hombres mds
adelantados envian misioneros a los salvajes y a los bdrbaros?

Los Espiritus ensefian la moral de Cristo porque no existe
otra mejor. Pero entonces, éde qué sirve su ensefianza, si sélo re-
piten lo que ya sabemos? Otro tanto se podria decir de la moral
de Ciristo, predicada quinientos afios antes de El por Sécrates y
Platén, y en términos casi idénticos. Lo mismo se podria decir
también de todos los moralistas, que no hacen mds que repetir lo
mismo en todos los tonos y de todas las maneras. {Pues bien! Los
Espiritus vienen, muy simplemente, a aumentar el niimero de mora-
listas, con la diferencia de que al manifestarse por todas partes, se
hacen oir tanto en la choza como en el palacio, tanto por los igno-
rantes como por las personas instruidas.

Lo que la ensefanza de los Espiritus agrega a la moral de
Cristo es el conocimiento de los principios que rigen las relaciones
entre los muertos y los vivos, principios que completan las nocio-
nes vagas que se tenfan acerca del alma, de su pasado y de su por-
venir, dando por sancién a la doctrina cristiana las leyes mismas de
la naturaleza. Con la ayuda de las nuevas luces que el espiritismo
y los Espiritus han aportado, el hombre comprende la solidaridad
que vuelve a unir a todos los seres; la caridad y la fraternidad se
convierten en una necesidad social; hace por conviccién lo que
antes hacfa sélo por deber, y lo hace mejor.

Cuando los hombres practiquen la moral de Ciristo, sélo
entonces podrdn afirmar que no precisan moralistas encarnados
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ni desencarnados. Ahora bien, en ese caso Dios tampoco les en-
viard ninguno mds.

57. Una de las cuestiones mds importantes, entre las pro-
puestas al comienzo de este capitulo, es la siguiente: ;Qué auto-
ridad tiene la revelacién espirita, puesto que emana de seres de
limitadas luces, que no son infalibles?

La objecién serfa procedente si esa revelacién consistiese
s6lo en la ensefanza de los Espiritus, si debiésemos recibirla ex-
clusivamente de ellos, asi como admitirla con los ojos cerrados.
Pero pierde todo su valor desde el momento en que el hombre
contribuye a esa revelacién con su inteligencia y su juicio; desde
que los Espiritus se limitan a orientarlo en las deducciones que él
mismo puede extraer de la observacién de los hechos. Ahora bien,
las manifestaciones, en sus innumerables variedades, son hechos a
los que el hombre estudia en busca de deducir su ley, y en esa tarea
recibe la ayuda de los Espiritus de todas las categorias, que de ese
modo hacen las veces de colaboradores mis que de reveladores, en
el sentido habitual del término. El hombre somete los conceptos
de los Espiritus al control de la 18gica y el buen sentido, y de esa
manera recibe el beneficio de los conocimientos especiales con que
cuentan los Espiritus por la posicién que ocupan, pero sin abdicar
del empleo de su propio razonamiento.

Puesto que los Espiritus no son mds que las almas de los
hombres, al comunicarnos con ellos 7o salimos fuera de la huma-
nidad, lo cual es una circunstancia primordial que debe ser con-
siderada. Asf pues, los hombres de genio, que han sido faros de
la humanidad, salieron del mundo de los Espiritus y hacia él vol-
vieron al dejar la Tierra. Si se considera que los Espiritus pueden
comunicarse con los hombres, esos mismos genios pueden darles
instrucciones en el estado espiritual, del mismo modo que lo han
hecho cuando tenian una forma corporal. Pueden instruirnos, des-
pués de muertos, tal como lo hacfan cuando estaban vivos. En vez
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de visibles, son invisibles, y esa es la tnica diferencia. La experien-
cia y el saber de que disponen no deben ser menores que antes, y
si su palabra como hombres tenfa autoridad, no hay razén para
que ahora no la tenga, por el solo hecho de que se encuentren en
el mundo de los Espiritus.

58. Con todo, no sélo los Espiritus superiores se manifiestan,
sino también los de todas las categorias, y era necesario que asf su-
cediera, para iniciarnos en lo que respecta al verdadero cardcter del
mundo espiritual, y para mostrdrnoslo en todas sus facetas. De ahi
resulta que son mds intimas las relaciones entre el mundo visible y
el mundo invisible, y es mds evidente la conexién entre ambos. De
ese modo, vemos mds claramente de dénde venimos y hacia dénde
vamos. Tal es el objetivo esencial de las manifestaciones. Por consi-
guiente, todos los Espiritus, sea cual fuere el grado de elevacién en
que se encuentren, nos ensefian algo; pero como ellos son mds o
menos esclarecidos, nos corresponde a nosotros discernir qué hay
de bueno o de malo en lo que nos dicen, y extraer todo el provecho
posible de la ensefianza que nos imparten. Ahora bien, todos los
Espiritus, cualesquiera que sean, nos pueden ensefar o revelar cosas
que ignoramos y que sin ellos nunca llegarfamos a saber.

59. No cabe duda de que los grandes Espiritus encarnados
son individualidades poderosas, pero su accién estd restringida, y la
propagacién de sus ensefanzas es necesariamente lenta. Si en la ac-
tualidad viniese uno solo de ellos, aunque se tratara de Elias o Moi-
sés, de Sdcrates o Platdn, a revelar a los hombres las condiciones del
mundo espiritual, ;quién probaria la veracidad de sus afirmaciones,
en esta época de escepticismo? ;No lo tomarfan por un sohador o
un utopista? Aunque lo que dijeran fuese la verdad absoluta, siglos y
mds siglos habrian de transcurrir antes de que las masas admitieran
sus ideas. Dios, en su sabiduria, no quiso que sucediera eso, sino que
la ensefianza fuera impartida por los propios Espiritus y no por los
encarnados, a fin de que los primeros convenciesen a estos tltimos
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de su existencia, y quiso que eso ocurriera simultdineamente en toda
la Tierra, ya fuera para que la ensefianza se propagara con mayor
rapidez o para que, al coincidir en todas partes, constituyese una
prueba de la verdad, a fin de que cada uno dispusiera de lo necesario
para convencerse por sus propios medios.

60. Los Espiritus no se manifiestan para liberar al hombre
del estudio y las investigaciones, ni para transmitirles una ciencia
absolutamente elaborada. Con relacién a lo que el hombre puede
descubrir por si mismo, lo dejan librado a sus propias fuerzas. Eso
es lo que saben hoy perfectamente los espiritas. Hace tiempo que la
experiencia ha demostrado que es un error atribuir a los Espiritus
todo el conocimiento y toda la sabidurifa, asi como que basta con
dirigirse al primer Espiritu que se presente para conocer todas las co-
sas. Los Espiritus provienen de la humanidad, y constituyen uno de
sus aspectos. As{ como en la Tierra, en el dmbito invisible también
los hay superiores y vulgares; muchos, pues, de cuestiones cientificas
y filoséficas saben menos que ciertos hombres; dicen lo que saben,
ni mds ni menos. Del mismo modo que los hombres, los Espiritus
mds adelantados pueden instruirnos acerca de muchas cosas, y dar-
nos opiniones mds juiciosas que los atrasados. Pedir consejos a los
Espiritus no es tratar con potencias sobrenaturales; es tratar con nuestros
iguales, con aquellos mismos a quienes nos dirigiriamos en este mundo:
nuestros parientes, amigos o individuos mds ilustrados que nosotros. Asi
pues, es importante que todos estén convencidos de esto, que es
precisamente lo que ignoran aquellos que, como no estudiaron el
espiritismo, se forman una idea completamente falsa de la naturaleza
del mundo de los Espiritus y de las relaciones de ultratumba.

61. ;Cudl es, por lo tanto, la utilidad de esas manifestacio-
nes, o si se prefiere, de esa revelacidn, si los Espiritus no saben mds
que nosotros, o no nos dicen todo lo que saben?

En primer término, como ya lo hemos dicho, los Espiritus
se abstienen de darnos aquello que podemos obtener mediante el
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trabajo; en segundo lugar, hay cosas cuya revelacion no les estd per-
mitida, porque el grado de nuestro adelanto no lo admite. Ademds
de esto, las condiciones de la nueva existencia en que se encuentran
les amplia el circulo de sus percepciones: ven lo que no vefan en la
Tierra. Asi, liberados de los impedimentos de la materia, exentos de
las preocupaciones de la vida corporal, aprecian las cosas desde un
punto de vista mds elevado y, por eso mismo, mds justo; la sagacidad
de que gozan abarca un horizonte més vasto; comprenden sus erro-
res, rectifican sus ideas y se desembarazan de los prejuicios humanos.

En esto consiste la superioridad de los Espiritus con relacién
a la humanidad corporal, y a eso se debe que sus consejos, segtin el
grado de adelanto que han alcanzado, sean mds sensatos y desinte-
resados que los de los encarnados. El medio en que se encuentran
les permite, ademds, iniciarnos en las cosas relativas a la vida futu-
ra, cosas que ignoramos y que no podemos aprender en el dmbito
en que nos hallamos. Hasta ahora, en relacién con su porvenir, el
hombre sélo ha formulado hipétesis, y por esa razén sus creencias
al respecto se fraccionaron en sistemas tan numerosos y divergentes,
desde el nadaismo’ hasta las concepciones fantdsticas del Infierno y
del Paraiso. En la actualidad, son los testigos oculares, los protago-
nistas mismos de la vida de ultratumba quienes vienen a decirnos en
qué consiste esa vida, y sdlo ellos podian hacerlo. Por consiguiente, sus
manifestaciones han servido para darnos a conocer el mundo invisi-
ble que nos rodea y del cual ni siquiera sospechdbamos; y ese tinico
conocimiento serfa de capital importancia, en el supuesto de que los
Espiritus no pudiesen ensefiarnos nada mds.

Si realizarais un viaje a un pafs desconocido, ;rechazarfais
las informaciones del mds humilde de los campesinos que encon-
trarais? ;Os abstendriais de preguntarle sobre las condiciones de
los caminos, por el simple hecho de que se tratara de un campesi-
no? Por cierto, no esperaréis obtener por su intermedio informa-

° En el original: néantisme. Véase El Cielo y el Infierno, Primera Parte, Capitulo |, § 2. (N. del T.)
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ciones de gran alcance, pero de acuerdo con lo que él es y dentro
de sus limites, podrd sobre algunos puntos enseharos mejor que
un hombre instruido que no conozca el pais. De sus indicaciones
extraeréis deducciones que él mismo no obtendria, sin que por
eso deje de ser un instrumento Util para vuestras observaciones,
aunque apenas sirva para informaros acerca de las costumbres de
los campesinos. Sucede lo mismo en lo concerniente a nuestras
relaciones con los Espiritus, entre los cuales hasta el menos cali-
ficado puede servir para ensefiarnos algo.

62. Una comparacién vulgar hard todavia mds comprensible
la situacién.

Una nave repleta de emigrantes parte hacia un destino leja-
no. Transporta hombres de todas las condiciones, parientes y ami-
gos de los que se quedaron. Mds adelante se recibe la noticia de que
el navio naufragd. Ningtn vestigio queda de él; no hay ninguna
noticia sobre su suerte. Se cree que todos los pasajeros han pereci-
do, y el luto cubre a todas las familias. Sin embargo, la tripulacién
completa, al igual que los pasajeros, sin omitir un solo hombre,
arrib6 a un pafs desconocido, abundante y fértil, donde todos vi-
ven felices bajo un cielo clemente. No obstante, nadie sabe de esto.
Un buen dia, otro navio llega a esa tierra, y alli se encuentra con los
ndufragos, sanos y salvos. La auspiciosa noticia se expande con la
rapidez del relimpago, y todos exclaman: “;Nuestros amigos no es-
tdn perdidos!” Entonces le dan gracias a Dios. No pueden verse los
unos con los otros, pero se envian correspondencia; intercambian
demostraciones de afecto y, asi, la alegria reemplaza a la tristeza.

Tal es la imagen de la vida terrenal y de la vida de ultra-
tumba, antes y después de la revelacién moderna. Esta, similar
al segundo navio, nos trae la buena nueva de la supervivencia de
aquellos que nos son queridos, asi como la certeza de que un dia
nos reuniremos con ellos. Se disipa la duda sobre el destino de ellos
y el nuestro. El desaliento desaparece para dar lugar a la esperanza.
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Con todo, otros resultados vienen a fecundar esa revelacién.
Al considerar que la humanidad estd madura para penetrar el mis-
terio de su destino y contemplar con sensatez las nuevas maravillas,
Dios permitié que fuese levantado el velo que ocultaba el mundo
invisible al mundo visible. Las manifestaciones nada tienen de ex-
trahumanas: se rrata de la humanidad espiritual que viene a conver-
sar con la humanidad corporal, y le dice:

“Existimos, de modo que la nada no existe. Esto es lo que
somos y lo que vosotros seréis; el porvenir os pertenece tanto como
a nosotros. Andabais entre tinieblas, y nosotros vinimos a alum-
braros el camino y trazaros un rumbo; ibais al acaso, y vinimos
a indicaros la meta. La vida terrenal lo era todo para vosotros,
porque no vefais nada m4s alld de ella, y hemos venido a deciros,
mostrdndoos la vida espiritual, que la vida terrestre no es nada.
Vuestra visién se detenfa en la tumba, y nosotros os develamos,
mds alld de esta, un horizonte espléndido. No sabiais por qué su-
fris en la Tierra, y ahora veis en el sufrimiento la justicia de Dios.
El bien no producia ningtin fruto aparente para el futuro, pero de
ahora en adelante tendrd un objetivo y constituird una necesidad.
La fraternidad, que no era mds que una hermosa teorfa, se sustenta
ahora en una ley de la naturaleza. Bajo el imperio de la creencia
de que todo se acaba con la vida, resulta que la inmensidad es el
vacio, el egoismo reina soberano entre vosotros, y la orden que
habéis recibido es: ‘Cada cual para si’. Con la certeza del porvenir,
los espacios infinitos se pueblan hasta lo infinito; en ninguna parte
existe el vacio o la soledad; la solidaridad vincula a todos los seres,
mds acd y mds alld de la tumba. Se trata del reino de la caridad,
cuya divisa es: ‘Uno para todos y todos para uno’. Por ultimo, al
concluir la vida decfais un eterno adids a vuestros seres queridos;
ahora simplemente les diréis: {Hasta luego!”

Estos son, en resumen, los resultados de la nueva revela-
cién, que ha venido a llenar el hueco que la incredulidad habia
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cavado, a levantar los 4dnimos abatidos por la duda o la perspec-
tiva de la nada, y a dar a todas las cosas una razén de ser. Ese
resultado, ;carecerd de importancia sélo porque los Espiritus no
vienen a resolver los problemas de la ciencia, a dar saber a los
ignorantes, y a los perezosos medios para que se enriquezcan sin
trabajar? Entre tanto, los frutos que el hombre debe recoger de la
nueva revelacién no tienen que ver solamente con la vida futu-
ra. Habrd de saborearlos en la Tierra, por la transformacién que
estas nuevas creencias necesariamente habrdn de producir en su
cardcter, en sus gustos, en sus tendencias y, por consiguiente, en
los hdbitos y en las relaciones sociales. Al poner fin al reinado del
egoismo, del orgullo y la incredulidad, preparan el del bien, que
es el reino de Dios anunciado por el Cristo'.

1% La anteposicion del articulo a la palabra Cristo (del griego Christos, ungido), empleada en
sentido absoluto, es mas correcta, si se considera que esa palabra no alude al nombre del
Mesias de Nazaret, sino que se trata de un adjetivo sustantivado. Se dira, pues: Jesus era
Cristo; era el Cristo anunciado; la muerte del Cristo, y no de Cristo, mientras que se dice: la
muerte de Jestis y no del Jests. En Jesucristo las dos palabras reunidas forman un solo nom-
bre propio. Por la misma razén se dice: el Buda Gautama conquisté la dignidad de Buda
por sus virtudes y su austeridad. Se dice: la vida del Buda, del mismo modo que se dice: el
ejército del Faraén y no de Faradn; Enrique IV era rey; el titulo de rey; la muerte del rey, y no
derey. (N. de Allan Kardec.)
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CAPITULO I

Dios

Existencia de Dios ® Acerca de la naturaleza divina

¢ [a Providencia ® La visién de Dios.

Existencia de Dios

1. Dado que Dios es la causa primera de todas las cosas, el pun-
to de partida de todo, la base sobre la que descansa el edificio de la
Creacidn, se trata del punto que interesa considerar en primer lugar.

2. Existe un principio elemental segin el cual una causa se
juzga por sus efectos, aunque esa causa no sea visible.

Si un pdjaro, al surcar el aire, es alcanzado por una bala mor-
tifera, se deduce de ahi que un hdbil tirador lo tomé como blanco,
aunque no lo veamos. Asi pues, no siempre es necesario que se haya
visto una cosa para que se sepa de su existencia. En todo, mediante
la observacién de los efectos se llega al conocimiento de las causas.

3. Otro principio también elemental, que a fuerza de ser ver-
dadero se convirtié en axioma, es el de que todo efecto inteligente
debe tener una causa inteligente. Si alguien preguntara quién es
el constructor de cierto mecanismo ingenioso, ;qué pensarfamos
de aquel que respondiese que ese mecanismo se hizo a si mismo?
Cuando contemplamos una obra maestra del arte o de la industria
decimos que s6lo un hombre de genio habria sido capaz de produ-
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cirla, dado que s6lo una inteligencia elevada podria crearla. Con
todo, entendemos que se trata de la obra de un hombre, porque
no estd por encima de la capacidad humana; a nadie, sin embargo,
se le ocurrird la idea de decir que salié del cerebro de un deficiente
mental o de un ignorante, ni menos ain que es el trabajo de un
animal o un simple producto del acaso.

4. En todas partes se reconoce la presencia del hombre a
través sus obras. La existencia del hombre antediluviano no se de-
muestra solamente por los fésiles humanos, sino también, y con la
misma certeza, porque en los terrenos de aquella época se encon-
traron objetos elaborados por él. El fragmento de un dnfora, una
piedra tallada, un arma, un ladrillo bastardn para demostrar su pre-
sencia. Por la tosquedad o la perfeccién del trabajo se reconocerd
el grado de inteligencia o de adelanto de quienes lo realizaron. Asf
pues, si os encontrdis en una regién habitada exclusivamente por
salvajes, y descubris una estatua digna de Fidias, no dudaréis en
decir que esa estatua es obra de una inteligencia superior a la de los
salvajes, dado que ellos no serfan capaces de realizarla.

5. {Pues bien! Al posar la mirada alrededor nuestro, sobre las
obras de la naturaleza, al observar la previsién, la sabidurfa, la ar-
monfa que rige a todas las cosas, reconocemos que no hay ninguna
que no supere los limites de la mds talentosa inteligencia humana.
Ahora bien, puesto que el hombre no puede producirlas, son el
producto de una inteligencia superior a la humana, salvo que sos-
tengamos que existen efectos sin causa.

6. Algunas personas oponen a esto el siguiente razonamiento:

Las obras consideradas de la naturaleza son el producto de
fuerzas materiales que actdan mecdnicamente, en razén de las leyes
de atraccién y repulsién; las moléculas de los cuerpos inertes se
agregan y se disgregan por la accién de esas leyes. Las plantas na-
cen, brotan, crecen y se multiplican siempre de la misma manera,
cada una en su especie, en virtud de aquellas mismas leyes; cada
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individuo es semejante a aquel del cual provino; el crecimiento,
la floracién, la fructificacién y la coloracién estdn subordinados
a causas materiales, tales como el calor, la electricidad, la luz, la
humedad, etc. Lo mismo sucede con los animales. Los astros se
forman por la atraccién molecular y se mueven perpetuamente en
sus 6rbitas por efecto de la gravitacién. Esa regularidad mecdnica
en el empleo de las fuerzas naturales no revela la accién de una in-
teligencia libre. El hombre mueve el brazo cuando quiere y como
quiere; pero quien lo moviera en el mismo sentido, desde el naci-
miento hasta la muerte, serfa un autémata. Ahora bien, las fuerzas
orgdnicas de la naturaleza son puramente automdticas.

Todo eso es verdad; pero esas fuerzas son efectos que deben
tener una causa, y nadie pretende que constituyan la Divinidad.
Aquellas son materiales y mecdnicas; no son inteligentes de por
sf, lo cual también es verdad. Sin embargo, son puestas en accidn,
distribuidas y adecuadas a las necesidades de cada cosa por una
inteligencia que no pertenece a los hombres. La aplicacién dtil de
esas fuerzas es un efecto inteligente que denota una causa inteli-
gente. Un reloj se mueve con automdtica regularidad, y es en esa
regularidad que reside su mérito. La fuerza que lo hace mover es
absolutamente material y nada tiene de inteligente. Pero ;qué serfa
ese reloj, si una inteligencia no hubiese combinado, calculado el
empleo de aquella fuerza para hacerlo andar con precisién? Por el
hecho de que la inteligencia no resida en el mecanismo del reloj, y
ademds por la circunstancia de que nadie la vea, ;serfa racional que
se concluyera que esa inteligencia no existe? No, pues podemos
apreciarla por sus efectos.

La existencia del reloj prueba la existencia del relojero: la
ingeniosidad del mecanismo prueba la inteligencia y el saber de
su fabricante. Cuando un reloj os da en el momento preciso la
informacién que necesitdis, jacaso se os ocurre pensar que se trata
de un reloj inteligente?
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Ocurre lo mismo con el mecanismo del universo: Dios no se
muestra, pero prueba su existencia a través de sus obras.

7. La existencia de Dios es, por lo tanto, un hecho compro-
bado no s6lo mediante la revelacién, sino por la evidencia mate-
rial de los hechos. Los pueblos salvajes no han sido destinatarios
de ninguna revelacién, y sin embargo creen instintivamente en la
existencia de un poder sobrehumano. Ellos ven cosas que superan
el poder del hombre, y de ahi deducen que esas cosas provienen de
un ser superior a la humanidad. ;No demuestran de ese modo que
razonan con mds légica que la de quienes pretenden que esas cosas
se hicieron a s{ mismas?

Acerca de la naturaleza divina

8. No es dado al hombre sondear la naturaleza intima de
Dios. Para comprender a Dios nos falta todavia el sentido que sélo
se adquiere por medio de la completa purificacién del Espiritu. Con
todo, si bien no puede penetrar en la esencia de Dios, el hombre
logra, mediante el razonamiento y tomando la existencia de Dios
como premisa, llegar a conocer sus atributos necesarios, puesto
que, al comprender lo que El no puede ser sin que deje de ser Dios,
deduce de ahi lo que El debe ser.

Sin el conocimiento de los atributos de Dios serfa imposible
que se comprendiera la obra de la Creacidn. Ese es el punto de partida
de todas las creencias religiosas, y la mayorfa de las religiones fallé en
sus dogmas porque no lo consideraron como el referente que habria
de orientarlas. Las que no atribuyeron a Dios la omnipotencia, ima-
ginaron muchos dioses; las que no le atribuyeron la soberana bondad,
hicieron de El un dios celoso, colérico, parcial y vengativo.

9. Dios es la suprema y soberana inteligencia. La inteligencia
del hombre es limitada, ya que este no puede hacer ni comprender
todo lo que existe. La de Dios abarca lo infinito y debe ser infinita.
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Si supusiéramos que es limitada en algtin aspecto, podriamos con-
cebir otro ser ain mds inteligente, capaz de comprender y hacer lo
que el primero no harfa, y asi sucesivamente hasta lo infinito.

10. Dios es eterno: no tuvo comienzo ni tendrd fin. Si hubiese
tenido un comienzo, habrfa salido de la nada. Ahora bien, como
la nada no es nada, no puede generar cosa alguna. Por otra parte,
en caso de que Dios hubiera sido creado por otro ser anterior, ese
ser, y no El, serfa Dios. Si supusiéramos que tiene un comienzo y
un fin, podriamos concebir un ser existente antes y después de El,
y asf sucesivamente hasta lo infinito.

11. Dios es inmutable. Si estuviera sujeto a cambios, las leyes
que rigen el universo no tendrfan ninguna estabilidad.

12. Dios es inmaterial: su naturaleza difiere de todo lo que
denominamos materia. De otro modo no serfa inmutable, pues es-
tarfa sujeto a las transformaciones de la materia.

Dios no tiene una forma que pueda ser apreciada por nues-
tros sentidos, pues de lo contrario serfa materia. Decimos: “la
mano de Dios”, “el ojo de Dios”, “la boca de Dios”, porque como
el hombre no conoce nada mds aparte de si mismo, se toma a
si mismo como elemento de comparacién para todo lo que no
comprende. Son ridiculas esas imdgenes en las que Dios estd re-
presentado con el aspecto de un anciano de larga barba y envuelto
en una tunica; tienen el inconveniente de rebajar al Ser supremo a
las exiguas proporciones de la humanidad. De ahi a atribuirle las
pasiones humanas y hacer de él un Dios colérico y celoso, no hay
mds que un paso.

13. Dios es todopoderoso. Si no poseyera el poder supremo, se
podria concebir un ser mds poderoso que El, y asi sucesivamente
hasta llegar al ser cuyo poder no fuese superado por ningtin otro.
Ese, entonces, serfa Dios.

14. Dios es soberanamente justo y bueno. La sabidurfa pro-
videncial de las leyes divinas se revela tanto en las mds pequefas
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como en las mds grandes cosas, y esa sabiduria no da lugar a que se
dude de su justicia ni de su bondad.

El hecho de que una cualidad sea infinita excluye la posibi-
lidad de la existencia de una cualidad contraria, pues esta la dismi-
nuirfa o la anularfa. Un ser infinitamente bueno no podria contener
la mds insignificante porcién de maldad, asi como un ser infinita-
mente malo no podria contener la mds insignificante porcién de
bondad, del mismo modo que un objeto no puede ser absolu-
tamente negro si presenta un leve matiz blanco, ni de un blanco
absoluto si tiene una leve mancha negra.

Asi pues, Dios no podria ser simultineamente bueno y
malo, pues en ese caso, al no poseer alguna de esas cualidades en
grado supremo, no serfa Dios. Todas las cosas estarfan sometidas
a su capricho y no habrfa ninguna estabilidad. Por consiguien-
te, El no podria dejar de ser infinitamente bueno o infinitamente
malo. Ahora bien, como las obras de Dios son el testimonio de su
sabidurfa, de su bondad y de su solicitud, debemos inferir que El,
como no puede ser al mismo tiempo bueno y malo sin dejar de ser
Dios, necesariamente debe ser infinitamente bueno.

La soberana bondad implica la soberana justicia, porque si Dios
procediera injustamente o con parcialidad en una sola circunstancia, o
con relacién a una sola de sus criaturas, no seria soberanamente justo y,
por consiguiente, tampoco serfa soberanamente bueno.

15. Dios es infinitamente perfecto. Es imposible concebir a Dios
sin la infinitud de las perfecciones, pues sin ello no serfa Dios, y siem-
pre se podria concebir un ser que poseyera lo que a El le faltara. Para
que ningtn ser pueda superarlo es preciso que El sea infinito en todo.

Dado que los atributos de Dios son infinitos, no pueden
sufrir aumento ni disminucién, pues de lo contrario no serfan in-
finitos y Dios no serfa perfecto. Si le quitasen una minima parte
de uno solo de sus atributos, ya no serfa Dios, pues podria existir
otro ser mds perfecto.
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16. Dios es tinico. La unicidad de Dios es consecuencia de
la infinitud absoluta de sus perfecciones. No podria existir otro
Dios, salvo con la condicién de que fuera igualmente infinito en
todas las cosas, pues si hubiera entre ellos la mds leve diferencia,
uno serfa inferior al otro, estarfa subordinado al poder de aquel y
entonces no serfa Dios. Pero si hubiera entre ambos una igualdad
absoluta, serfan desde toda la eternidad un mismo pensamiento,
una misma voluntad, un mismo poder. De ese modo, confundidos
en cuanto a la identidad, no habria en realidad mds que un solo
Dios. Si cada uno tuviese atribuciones especiales, uno haria lo que
el otro no hiciera, y entonces no existirfa una igualdad perfecta
entre ellos, pues ninguno poseerfa la autoridad soberana.

17. La ignorancia del principio de la infinitud de las perfec-
ciones de Dios fue lo que gener el politeismo, un culto adoptado
por todos los pueblos primitivos. Ellos atribufan un cardcter divi-
no a todo el poder que, segtin su parecer, se hallaba por encima de
los poderes de la humanidad. Mds tarde, la razén los llevé a que
reunieran esos diferentes poderes en uno solo. Posteriormente, a
medida que los hombres fueron comprendiendo la esencia de los
atributos divinos, quitaron, a los simbolos que habian creado, la
creencia que implicaba la negacién de esos atributos.

18. En resumen: Dios no puede ser Dios mds que con la
condicién de que ningin otro ser lo supere en nada, porque el ser
que prevaleciera sobre El en cualquier cosa que fuese, aunque sélo
se tratara del espesor de un cabello, ese serfa el verdadero Dios.
Para que esto no suceda, es preciso que Fl sea infinito en todo.

Asi, una vez comprobada la existencia de Dios a través de sus
obras, llegamos por una simple deduccién 16gica a determinar los
atributos que lo caracterizan.

19. Dios es, por lo tanto, l inteligencia suprema y soberana; es
tinico, eterno, inmutable, inmaterial, todopoderoso, soberanamente justo
y bueno, infinito en todas sus perfecciones, y no podria ser de otro modo.
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Esa es la base sobre la que reposa el edificio universal, el faro
cuyos rayos se extienden sobre todo el universo, la dnica luz que
puede guiar al hombre en la bisqueda de la verdad. Siguiendo esa
luz, nunca se extraviard. Y si tantas veces ha cometido equivocacio-
nes, se debe a que no ha seguido el rumbo que se le habfa indicado.

Ese es también el criterio infalible de todas las doctrinas
filoséficas y religiosas. Para juzgarlas, el hombre dispone de una
medida rigurosamente exacta en los atributos de Dios, y puede
afirmar con certeza que toda teoria, todo principio, todo dogma, toda
creencia, toda prdctica que esté en contradiccion con uno solo de esos
atributos, que tienda no sélo a anularlo sino simplemente a dismi-
nuirlo, no puede estar con la verdad.

En filosofia, en psicologia, en moral y en religion, sélo es verda-
dero lo que no se aparta ni un milimetro de las cualidades esenciales
de la Divinidad. La religién perfecta serd aquella en la que ningin
articulo de fe se oponga a esas cualidades; aquella cuyos dogmas
superen la prueba de ese control, sin que nada los afecte.

La Providencia

20. La Providencia es la solicitud de Dios para con sus
criaturas. Dios estd en todas partes, todo lo ve y todo lo rige,
incluso las cosas mds insignificantes. En esto consiste la accién
providencial.

“sCémo puede Dios, tan grande, tan poderoso, tan supe-
rior a todo, inmiscuirse en detalles sin importancia, preocuparse
por los minimos actos y por los mds {nfimos pensamientos de
cada individuo?” Esa es la pregunta que el incrédulo se plantea,
y llega a la conclusién de que, una vez admitida la existencia de
Dios, la accién de éste s6lo se ejerce sobre las leyes generales del
universo, y que el universo funciona desde toda la eternidad en
virtud de esas leyes, a las cuales toda criatura estd sujeta en la
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esfera de sus actividades, sin que sea necesaria la intervencién
permanente de la Providencia.

21. En el estado de inferioridad en que todavia se encuen-
tran, sélo con mucha dificultad pueden los hombres comprender
que Dios sea infinito, puesto que por ser ellos mismos limitados y
circunscriptos, imaginan también a Dios circunscripto y limitado,
suponiéndolo a imagen y semejanza de ellos. Los cuadros en que lo
vemos con rasgos humanos sélo contribuyen a conservar esa equi-
vocacién en el espiritu de las masas, que en El adoran mds la forma
que el pensamiento. Para la mayoria, Dios es un soberano podero-
so, sentado en un #rono inaccesible, perdido en la inmensidad de
los cielos. Como sus facultades y percepciones son limitadas, no
comprenden que Dios pueda y se digne intervenir directamente
en las cosas insignificantes.

22. Ante la imposibilidad de comprender la esencia de la
Divinidad, el hombre no puede hacerse de ella mds que una idea
aproximada, mediante comparaciones necesariamente muy imper-
fectas, pero que al menos sirven para mostrarle la posibilidad de
aquello que, a primera vista, le parece imposible.

Imaginemos un fluido sutil que penetre todos los cuerpos.
Dado que no es inteligente, ese fluido actda mecdnicamente, sélo
por medio de las fuerzas materiales. Con todo, si lo imaginamos
dotado de inteligencia, de facultades perceptivas y sensitivas, ya no
actuard a ciegas, sino con discernimiento, con voluntad propia y
libertad; podrd ver, oir y sentir.

23. Las propiedades del fluido periespiritual nos dan una
idea al respecto. Ese fluido no es inteligente de por si, puesto que
es materia, pero sirve de vehiculo al pensamiento, a las sensaciones
y percepciones del Espiritu.

El fluido periespiritual no es el pensamiento del Espiritu,
sino el agente y el intermediario de ese pensamiento. Como ese
fluido lo transmite, queda de cierto modo impregnado de él. En
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la imposibilidad en que nos hallamos de aislar el pensamiento,
nos parece que este se confunde con el fluido, como sucede con el
sonido y el aire, de manera que podemos, de algin modo, materia-
lizarlo. Del mismo modo que decimos que el aire se vuelve sonoro,
podriamos decir, tomando el efecto por la causa, que el fluido se
vuelve inteligente.

24. Ya sea o no de ese modo en lo que respecta al pensamien-
to de Dios, es decir, ya sea que el pensamiento de Dios actie di-
rectamente o por intermedio de un fluido, lo representamos, para
facilitar nuestra comprension, con la forma concreta de un fluido
inteligente que llena el universo infinito, penetrando en todas las
partes de la Creacidn: la naturaleza entera estd sumergida en el flui-
do divino. Ahora bien, en virtud del principio segin el cual las
partes de un todo son de la misma naturaleza y tienen las mismas
propiedades que el todo, cada dtomo de ese fluido, si asi podemos
explicarlo, posee el pensamiento, es decir, los atributos esenciales
de la Divinidad, y dado que ese mismo fluido estd en todas partes,
todo estd sometido a su accién inteligente, a su previsién, a su
solicitud. No habrd ningtn ser, por mds infimo que lo imagine-
mos, que no esté de algiin modo saturado de él. Nos encontramos,
pues, constantemente en presencia de la Divinidad; no podemos
sustraer a su mirada ninguna de nuestras acciones; nuestro pensa-
miento estd en contacto incesante con su pensamiento, de modo
que es légico que se diga que Dios ve hasta los mds recénditos
pliegues de nuestro corazén. Estamos en EL como El estid en nosotros,
segun la expresién de Cristo.

Asi pues, para extender su solicitud a todas las criaturas,
Dios no necesita dirigirnos su mirada desde lo alto de la inmen-
sidad. Para que nuestras plegarias sean escuchadas no necesitan
atravesar el espacio, ni ser pronunciadas con voz retumbante,
porque como Dios estd continuamente a nuestro lado, nues-
tros pensamientos repercuten en El. Nuestros pensamientos son
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como el tafiido de una campana que hace vibrar todas las molé-
culas del aire circundante.

25. Lejos de nosotros estd la idea de materializar la Divini-
dad. Evidentemente, la imagen de un fluido inteligente universal
no es mds que una comparacién, pero capaz de dar una idea de
Dios mds exacta que la de los cuadros que lo representan con una
figura humana. Esa imagen tiene el propésito de hacer compren-
sible la posibilidad de que Dios esté en todas partes y de que se
ocupe de todas las cosas.

26. Tenemos constantemente bajo nuestra mirada un ejemplo
que nos permite hacernos una idea de la manera por la cual es po-
sible que se ejerza la accién de Dios sobre las partes mds intimas de
todos los seres y, por consiguiente, del modo por el cual llegan hasta
El las més sutiles impresiones de nuestra alma. Hemos tomado este
ejemplo de la instruccién que un Espiritu transmitié al respecto.

27. “El hombre es un pequeno mundo: su director es el Es-
piritu y su principio dirigido es el cuerpo. En ese universo, el cuer-
po representa una creacién cuyo Dios es el Espiritu. (Comprended
que aqui exponemos una simple cuestién de analogia y no de iden-
tidad.) Los miembros de ese cuerpo, los diferentes 6rganos que lo
componen, los musculos, los nervios, las articulaciones, son otras
tantas individualidades materiales, si asi puede decirse, localizadas
en puntos especiales del cuerpo. Aunque el ndimero de sus partes
constitutivas sea considerable, y de naturaleza tan variada y dife-
rente, nadie podrd suponer que se puedan producir movimientos,
o una sensacién en un lugar determinado, sin que el Espiritu tenga
conciencia de ello. ;Hay sensaciones diferentes en muchos lugares
simultdneamente? Si, y el Espiritu las percibe a todas, las diferen-
cia, las analiza, atribuye a cada una la causa y el punto en que se
produjo, todo por medio del fluido periespiritual.

”Un fenédmeno andlogo ocurre entre Dios y la Creacién. Dios
estd en todas partes en la naturaleza, asi como el Espiritu estd en
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todas partes en el cuerpo. Todos los elementos de la Creacién se
encuentran en relacién constante con El, asi como todas las células
del cuerpo humano se encuentran en contacto inmediato con el ser
espiritual. No existe, pues, razén para que fenémenos del mismo
orden no se produzcan de la misma manera, en uno y otro caso.

”Un miembro se agita: el Espiritu lo siente; una criatura
humana piensa: Dios lo sabe. Todos los miembros estdn en mo-
vimiento, los diferentes érganos vibran: el Espiritu percibe to-
das las manifestaciones, las distingue y las localiza. Las diferentes
creaciones, las diferentes criaturas se agitan, piensan, actdan de
manera diversa: Dios sabe todo lo que ocurre y asigna a cada uno
lo que le corresponde.

"De ahi se puede asimismo deducir la solidaridad entre la
materia y la inteligencia, la solidaridad de todos los seres de un
mundo entre si, la de todos los mundos y, finalmente, la de las
creaciones con el Creador.” (Quinemant, Sociedad de Paris, 1867.)

28. Comprendemos el efecto, lo que ya es mucho. Del efec-
to nos remontamos a la causa, y juzgamos su magnitud por la mag-
nitud del efecto. No obstante, su esencia intima se nos escapa, asi
como la causa de una inmensidad de fenémenos. Conocemos los
efectos de la electricidad, del calor, de la luz, de la gravitacién; los
calculamos y, con todo, ignoramos la naturaleza intima del princi-
pio que los produce. ;Serd, pues, racional que neguemos el princi-
pio divino, simplemente porque no lo comprendemos?

29. Nada impide que se admita, para el principio de la so-
berana inteligencia, un centro de accién, un foco principal que
irradie sin cesar e inunde el universo con sus efluvios, como el sol
lo hace con su luz. Pero ;dénde estd ese foco? Eso nadie puede
decirlo. Probablemente no se encuentre fijo en ningdn punto de-
terminado, como no lo estd su accién, y también es probable que
recorra constantemente las regiones del espacio ilimitado. Si sim-
ples Espiritus poseen el don de la ubicuidad, en Dios esa facultad
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no debe tener limites. Dado que Dios llena el universo, se podria
admitir, a titulo de hipdtesis, que ese foco no necesita trasladarse,
pues puede formarse en todas partes donde su soberana voluntad
considera conveniente que se produzca, lo que nos permite decir
que estd en todas partes y en ninguna.

30. Ante esos problemas insondables, nuestra razén debe
inclinarse. Dios existe; no hay cémo dudarlo. Por su propia esen-
cia, Dios es infinitamente justo y bueno. Comprendemos que su
solicitud se extiende a todo. Por lo tanto, El sélo puede querer
nuestro bien, razén por la cual debemos confiar en El: eso es lo
esencial. En cuanto a lo demds, aguardemos que seamos dignos
de comprenderlo.

La visién de Dios

31. Si Dios estd en todas partes, ;por qué no lo vemos? ;Ha-
bremos de verlo después de dejar la Tierra? Esas son las preguntas
que nos plantean a diario.

La primera se puede responder ficilmente. Nuestros 6rganos
materiales tienen percepciones limitadas que no les permiten ver
determinadas cosas, incluso materiales. De ese modo, ciertos flui-
dos escapan totalmente a nuestra visién, como también a nuestros
instrumentos de andlisis, aunque eso no da motivo a que dudemos
de su existencia. Vemos los efectos de la peste, pero no vemos el
fluido que la transmite; vemos los cuerpos en movimiento bajo la
influencia de la fuerza de gravedad, pero no vemos esa fuerza.

32. Los érganos materiales no pueden percibir las cosas de
esencia espiritual. S6lo podemos ver a los Espiritus y las cosas del
mundo inmaterial con la visién del Espiritu. Por lo tanto, tinica-
mente nuestra alma puede tener la percepcién de Dios. ;Acaso
lo verd de inmediato después de la muerte? Al respecto, sélo las
comunicaciones de ultratumba pueden ilustrarnos. Por medio de
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ellas llegamos a saber que la visién de Dios constituye un privile-
gio exclusivo de las almas mds purificadas, y que son muy pocas
las que, cuando abandonan la envoltura terrenal, poseen el grado
de desmaterializacién necesario para ello. Una comparacién vulgar
hard que lo comprendamos ficilmente.

33. Una persona que se encuentra en el fondo de un valle,
envuelta por una densa bruma, no puede ver el sol. Sin embargo,
por la luz difusa percibe que el sol brilla. Si decide subir a la mon-
tafia, a medida que ascienda, la neblina se ird disipando cada vez
mds y la luz se hard cada vez m4s viva. Con todo, todavia no verd el
sol. Recién después de que se haya elevado por completo por enci-
ma de la capa de niebla, y haya llegado al punto donde el aire esté
perfectamente limpio, contemplard al astro en todo su esplendor.

Lo mismo ocurre con el alma. La envoltura periespiritual,
aunque para nosotros sea invisible e intangible, con relacién al
alma es una materia verdadera, demasiado grosera todavia para
ciertas percepciones. Esa envoltura se espiritualiza a medida que el
alma se eleva en moralidad. Las imperfecciones del alma son como
capas neblinosas que enturbian la visién. Cada imperfeccién de la
que se despoja es una mancha menos, pero sélo después de que se
ha purificado completamente goza de la plenitud de sus facultades.

34. Puesto que Dios es la esencia divina por excelencia, sola-
mente puede ser percibido en todo su esplendor por los Espiritus
que han alcanzado el mds alto grado de desmaterializacién. En
cuanto a los Espiritus imperfectos, por el hecho de que estos no
vean a Dios, no se concluye que estén mds alejados de El que los
demds, puesto que, al igual que todos los seres de la naturaleza,
estdn inmersos en el fluido divino, del mismo modo que nosotros
lo estamos en la luz. Lo que ocurre es que las imperfecciones de
esos Espiritus son como vapores que les impiden verlo. Cuando
la niebla se disipe, lo verdn resplandeciente. Para eso no necesitan
ascender ni buscarlo en las profundidades de lo infinito. Cuando
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la visién espiritual quede desobstruida de las manchas morales que
la oscurecfan, lo verdn, sea cual fuere el lugar en que se hallen, in-
cluso en la Tierra, porque Dios estd en todas partes.

35. El Espiritu se purifica con el correr del tiempo, y las
diferentes encarnaciones son alambiques en cuyo fondo deja, cada
vez, algunas impurezas. Al abandonar su envoltura corporal, los
Espiritus no se despojan instantineamente de sus imperfecciones,
razén por la cual, después de la muerte, no ven a Dios més de lo
que lo vefan cuando estaban vivos. No obstante, a medida que
se purifican, tienen de El una intuicién mds clara. Aunque no lo
vean, lo comprenden mejor, pues la luz es menos difusa. Asi pues,
cuando algunos Espiritus manifiestan que Dios les prohibe que
respondan una pregunta, no significa que Dios se les haya apare-
cido o les haya dirigido la palabra para ordenarles o prohibirles tal
o cual cosa. Por supuesto que no. Ellos lo sienten, reciben los eflu-
vios de su pensamiento, del mismo modo que ocurre con nosotros
en relacién con los Espiritus que nos envuelven en sus fluidos,
aunque no los veamos.

36. Ningtin hombre puede, por consiguiente, ver a Dios con
los ojos de la carne. Si esa gracia le fuera concedida a algunos, sélo se
realizarfa en estado de éxtasis, cuando el alma estd tan desprendida
de los lazos de la materia que hace que ese hecho sea posible durante
la encarnacién. Por otra parte, ese privilegio corresponderfa exclusi-
vamente a las almas selectas, que han encarnado en cumplimiento
de alguna misién, y no a las que han encarnado para expiar. Con
todo, como los Espiritus de la categoria m4s elevada resplandecen
con un brillo deslumbrante, puede suceder que los Espiritus menos
elevados, encarnados o desencarnados, maravillados con el esplen-
dor que rodea a aquellos, supongan que ven al propio Dios. Serfa
como quien ve a un ministro y lo confunde con el soberano.

37. ;Con qué apariencia se presenta Dios a quienes se ha-
cen dignos de verlo? ;Serd con alguna forma en particular? ;Con
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una figura humana o como un resplandeciente foco de luz? En el
lenguaje humano no se lo puede describir, porque no existe para
nosotros ningdin punto de comparacién que nos pueda dar una
idea de El. Somos como ciegos de nacimiento a quienes se intenta-
ra indtilmente hacer que comprendamos el brillo del sol. Nuestro
vocabulario estd limitado a nuestras necesidades y al circulo de
nuestras ideas; el de los salvajes no servirfa para describir las mara-
villas de la civilizacién; el de los pueblos mds civilizados es dema-
siado pobre para describir los esplendores de los cielos, y nuestra
inteligencia es muy limitada para comprenderlos, asi como nuestra
vista, excesivamente débil, quedarfa deslumbrada.
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CAPITULO III

El bien y el mal

Origen del bien y del mal ¢ El instinto y la inteligencia

¢ Destruccién mutua de los seres vivos.

Origen del bien y del mal

1. Dado que Dios es el principio de todas las cosas, y puesto que
ese principio es todo sabidurfa, todo bondad y justicia, cuanto de El
procede debe participar de sus atributos, pues lo que es infinitamente
sabio, justo y bueno no puede producir nada irracional, malo e injusto.
Por consiguiente, el mal que observamos no ha podido originarse en El.

2. Si el mal estuviera entre los atributos de un ser especial,
sea como fuere que se lo llame, Ahrimdn o Satands, habria dos op-
ciones: ese ser serfa igual a Dios y, por consiguiente, tan poderoso
y eterno como El, o serfa inferior.

En el primer caso, habria dos potencias rivales en lucha
incesante, cada una procurando anular lo que la otra hiciera, y
oponiéndose mutuamente. Esta hipdtesis es inconciliable con la
unidad de miras que se revela en el ordenamiento del universo.

En el segundo caso, por ser inferior a Dios, ese ser estarfa
subordinado a El. Al no ser posible que existiera eternamente, pues
de lo contrario serfa igual a Dios, habria tenido un comienzo. Y si
fue creado, sélo Dios podria haber sido su causa. En ese caso, Dios
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habria creado el Espiritu del mal, de lo que resulta la negacién de
su infinita bondad. (Véase E/ Cielo y el Infierno segiin el espiritismo.
Primera Parte, Capitulo IX, “Los demonios”.)

3. Sin embargo, el mal existe y tiene una causa.

Los males de toda indole, fisicos o morales, que afligen a la
humanidad presentan dos categorfas que corresponde distinguir:
la de los males que el hombre puede evitar, y la de los que son
independientes de su voluntad. Entre estos tltimos, es preciso que
se incluyan las calamidades naturales.

El hombre, cuyas facultades son limitadas, no puede pene-
trar ni abarcar el conjunto de los designios del Creador; juzga las
cosas desde el punto de vista de su personalidad, de los intereses
falsos y convencionales que cred para si mismo, y que no pertene-
cen al orden de la naturaleza. Es por eso que a menudo le parece
perjudicial e injusto aquello que considerarfa equitativo y admi-
rable si conociera su causa, su objetivo, el resultado definitivo. Al
investigar la razén de ser y la utilidad de cada cosa, reconocerd que
todo tiene el sello de la sabidurfa infinita, y se inclinard ante esa
sabidurfa, aun con relacién a cosas que no comprende.

4. El hombre recibi6 una inteligencia con cuyo auxilio pue-
de conjurar o, al menos, atenuar considerablemente los efectos de
las calamidades naturales. Cuanto mds saber conquista y avanza en
civilizacién, tanto menos desastrosas se vuelven las calamidades.
Con una organizacién social sabia y previsora llegard, incluso, a
neutralizar sus consecuencias, toda vez que no puedan ser evitadas
por completo. De ese modo, aun con referencia a las calamidades
que tienen una utilidad para el orden general de la naturaleza y
para el futuro, pero que ocasionan dafios en el presente, Dios otor-
g6 al hombre los medios para que neutralizara sus efectos a través
de las facultades con que doté a su espiritu.

De ese modo, el hombre sanea las regiones insalubres, neu-
traliza los miasmas pestiferos, fertiliza tierras incultas y trabaja para
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preservarlas de las inundaciones; construye casas m4s salubres, m4s
s6lidas para que resistan a los vientos, tan necesarios para la de-
puracién de la atmdsfera, y se coloca al abrigo de las tempestades.
Es asf que finalmente, poco a poco, la necesidad le hace crear las
ciencias, por medio de las cuales mejora las condiciones de habita-
bilidad del planeta y acrecienta su propio bienestar.

5. Dado que el hombre debe progresar, los males a los que se
halla expuesto constituyen un incentivo para el ejercicio de su inteli-
gencia, de sus facultades fisicas y morales, y lo incitan a la bisqueda
de los medios para evitarlos. Si no tuviese a qué temer, ninguna ne-
cesidad lo inducirfa a que buscara lo mejor; su espiritu se entorpece-
ria en la inactividad; no inventaria ni descubrirfa nada. £/ dolor es el
aguijon que impulsa al hombre hacia adelante en la senda del progreso.

6. No obstante, los males mds numerosos son los que el
hombre crea por sus propios vicios, los que provienen del orgu-
llo, el egoismo, la ambicidn, la codicia, los excesos en todo. Allf
se encuentra la causa de las guerras y de las calamidades que ellas
acarrean, de las disensiones, de las injusticias, de la opresién del
débil por el fuerte, asi como de la mayor parte de las enfermedades.

Dios establecié leyes plenas de sabiduria con el objetivo tini-
co del bien. El hombre encuentra en si mismo todo lo que necesita
para cumplirlas. Su ruta estd trazada en su conciencia, y tiene la
ley divina grabada en el corazén. Ademds, Dios le recuerda eso
constantemente por intermedio de los mesfas y profetas, de los
Espiritus encarnados que recibieron la misién de esclarecerlo, mo-
ralizarlo y contribuir a su adelanto, asi como, en los dltimos tiem-
pos, a través de una infinidad de Espiritus desencarnados que se
manifiestan en todas partes. S7 el hombre se ajustara rigurosamente a
las leyes divinas, no cabe duda de que evitaria los males mds punzantes
y viviria feliz en la Tierra. Si no lo hace, es en virtud de su libre al-
bedrio, y por eso sufre las consecuencias de su proceder. (Véase E/
Evangelio segiin el espiritismo, Capitulo V, §§ 4, 5, 6 y siguientes.)
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7. Pero Dios, que es todo bondad, puso el remedio al
lado del mal, es decir, hizo que del mismo mal saliera el bien.
Llega un momento en que el exceso del mal moral se vuelve
intolerable, e impone al hombre la necesidad de cambiar de
vida. Instruido por la experiencia, se siente obligado a buscar
en el bien el remedio que necesita, siempre en uso de su libre
albedrio. Cuando toma un camino mejor, lo hace por su vo-
luntad, y porque ha reconocido los inconvenientes del otro. La
necesidad, pues, lo obliga a mejorar moralmente para ser mds
feliz, del mismo modo que lo indujo a mejorar las condiciones
materiales de su existencia (Véase el § 5).

8. Se puede decir que el mal es la ausencia del bien, como el frio
es la ausencia del calor. Asi como el frio no es un fluido especial, el mal
tampoco es un atributo distinto: el uno es la antitesis del otro. Donde no
existe el bien, forzosamente existe el mal. No practicar el mal ya es
un comienzo del bien. Dios sélo quiere el bien; el mal proviene exclu-
sivamente del hombre. Si en la Creacidn existiera un ser encargado del
mal, nadie podria evitarlo. No obstante, como el hombre tiene la causa
del mal en ST MISMO, y como tiene al mismo tiempo el libre albedrio y
la guia de las leyes divinas, podrd evitarlo siempre que lo desee.

Tomemos un hecho comin a modo de comparacién. Un pro-
pietario sabe que en el confin de sus tierras hay un sector peligroso, y
que quien se aventurase dentro de él podria perecer o sufrir una heri-
da. ;Qué hace a fin de prevenir los accidentes? Manda colocar en las
cercanfas un aviso, para impedir que se avance mds alld, a causa del
peligro. Ahf estd la ley, sabia y previsora. Pero si a pesar de eso, algtin
imprudente ignora el aviso, traspone el punto permitido y sufre un
accidente, ;de quién podrd quejarse sino de si mismo?

También sucede eso con respecto al mal; el hombre lo evita-
ria si observara las leyes divinas. Dios, por ejemplo, puso un limite
para la satisfaccién de las necesidades; la saciedad es una adverten-
cia para el hombre; si €l supera ese limite, lo hace voluntariamente.
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Por consiguiente, los vicios, las enfermedades, la muerte que de ah{
pueden resultar provienen de su imprevisién, y no de Dios.

9. Puesto que el mal es el resultado de las imperfecciones
del hombre, y como el hombre ha sido creado por Dios, se alegard
que Dios ha creado, si no el mal, al menos la causa de este. Si Dios
hubiese creado perfecto al hombre, el mal no existirfa.

Si el hombre hubiese sido creado perfecto, tenderfa fatalmen-
te al bien. Pero sucede que, en virtud de su libre albedrio, no tiende
fatalmente ni al bien ni al mal. Dios ha querido que estuviese sujeto
a la ley del progreso, y que ese progreso fuese el fruto de su propio
trabajo, a fin de que tuviera el mérito de este, de la misma manera
que le cabe la responsabilidad del mal que practique por su propia
voluntad. Por lo tanto, la cuestién consiste en averiguar cudl es, en el
hombre, el origen de su propensién al mal'’.

10. Si se estudiaran las pasiones, e incluso los vicios, se verfa
que el origen de ambos se encuentra en el instinto de conserva-
cién. Ese instinto estd presente con toda su fuerza en los animales y
en los seres primitivos mds préximos a la animalidad, en los cuales
domina en forma exclusiva, puesto que en ellos todavia no existe
el contrapeso del sentido moral. El ser no ha nacido atn a la vida
intelectual. Por el contrario, el instinto se debilita a medida que la
inteligencia se desarrolla, porque esta domina a la materia.

El destino del Espiritu es la vida espiritual, pero en las prime-
ras fases de su existencia corporal sélo tiene que satisfacer necesidades
materiales y; a tal fin, el ejercicio de las pasiones constituye una nece-
sidad para la conservacién de la especie y de los individuos, material-
mente hablando. Con todo, una vez que ha superado ese periodo, se

' El error consiste en pretender que el alma haya salido perfecta de manos del Creador, cuan-
do El, por el contrario, quiso que la perfeccion fuese resultado de la purificacién gradual del
Espiritu y su propia obra. Quiso Dios que el alma, en virtud de su libre albedrio, pudiese optar
entre el bieny el mal, y llegase a sus fines Gltimos a través de la lucha y la resistencia al mal. Si
Dios hubiese creado al alma tan perfecta como El, y al hacerla salir de sus manos la hubiese
asociado a su beatitud eterna, entonces no la habria hecho a suimagen, sino semejante a si
mismo. (Bonnamy, juez de instruccién: La razon del espiritismo, Cap. VI.) (N. de Allan Kardec.)
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le presentan otras necesidades, al principio de cardcter semimoral y
semimaterial, y m4s tarde exclusivamente morales. Es entonces cuan-
do el Espiritu ejerce dominio sobre la materia; si se libera de su yugo,
avanza por la senda providencial y se aproxima a su destino final. Si,
por el contrario, se deja dominar por ella, se atrasa y se identifica con
los irracionales. En esa situacidn, lo que antes era un bien, porque era
una necesidad de su naturaleza, se transforma en un mal, no sélo porque
ya no constituye una necesidad, sino porque se vuelve perjudicial para la
espiritualizacion del ser. Mucho de lo que es una cualidad en el nifio,
se vuelve un defecto en el adulto. De ese modo, el mal es relativo, y la
responsabilidad es proporcional al grado de adelanto.

Todas las pasiones tienen, por lo tanto, su utilidad provi-
dencial, y si no fuera asi, Dios habria hecho algo indtil e incluso
nocivo. El abuso es lo que constituye el mal, y el hombre abusa en
virtud de su libre albedrio. Mds adelante, ilustrado por su propio
interés, elige libremente entre el bien y el mal.

El instinto y la inteligencia

11. ;Cudl es la diferencia entre el instinto y la inteligencia? ;Dén-
de acaba uno y comienza la otra? ;Serd el instinto una inteligencia ru-
dimentaria o una facultad distinta, un atributo exclusivo de la materia?

El instinto es la fuerza oculta que impulsa a los seres orgdnicos
a actos espontdneos e involuntarios, con vistas a su conservacién. En
los actos instintivos no existe reflexién, ni combinacién ni preme-
ditacién. Asi es como la planta busca el aire, se vuelve hacia la luz,
dirige sus raices en direccién al agua y a la tierra para hallar sus
nutrientes; asi es como la flor se abre y se cierra alternativamente
segin sus necesidades; y como las plantas trepadoras se enroscan
alrededor de aquello que les sirve de sostén, o se adhieren a él con
sus zarcillos. Se debe al instinto que los animales estén avisados
de lo que les conviene o los perjudica; que busquen, conforme
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a la estacién, los climas propicios; que construyan sin ensefianza
previa, con mds o menos arte segun las especies, lechos mullidos y
refugios para sus crias, as{ como trampas para atrapar la presa de la
cual se nutren; que manejen con destreza las armas ofensivas y de-
fensivas con que estdn provistos; que los sexos se aproximen; que la
madre incube a sus crias, y que estas busquen el seno materno. En
el hombre, el instinto domina con exclusividad al comienzo de la
vida; por instinto el nifo realiza sus primeros movimientos, toma
el alimento, grita para expresar sus necesidades, imita el sonido de
la voz, intenta hablar y caminar. Incluso en el adulto, ciertos actos
son instintivos, tales como los movimientos espontdneos para evi-
tar un riesgo, para huir de un peligro, para mantener el equilibrio
del cuerpo. También lo son el parpadeo para graduar el brillo de la
luz, el abrir automdticamente la boca para respirar, etc.

12. La inteligencia se revela a través de los actos voluntarios,
reflexivos, premeditados, combinados, segiin las circunstancias. Es in-
dudablemente un atributo exclusivo del alma.

Toclos los actos mecdnicos son instintivos. El acto que denota reflexidn,
combinacion, deliberacidn, es inteligente. Uno es libre, el otro no lo es.

El instinto es un gufa seguro que jamds se equivoca; la inteli-
gencia, por el simple hecho de que es libre, en ocasiones estd sujeta
a equivocarse.

Si bien el acto instintivo no tiene el cardcter del acto in-
teligente, revela sin embargo una causa inteligente, esencialmente
previsora. Si se admite que el instinto procede de la materia, re-
sultard forzoso admitir que la materia es inteligente, incluso mds
inteligente y previsora que el alma, puesto que el instinto no se
equivoca, mientras que la inteligencia comete errores.

Si se considera al instinto una inteligencia rudimentaria,
scémo se explica que en ciertos casos sea superior a la inteligencia
que razona? ;Cémo se explica que haga posible la ejecuciéon de
obras que la inteligencia no puede realizar?
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Si el instinto es el atributo de un principio espiritual especial,
scudl es ese principio? Dado que el instinto se extingue, ;serd que
ese principio se destruye? Si los animales s6lo estuvieran dotados de
instinto, su porvenir no tendrfa un desenlace y sus padecimientos no
recibirfan compensacién alguna. Eso no estarfa de acuerdo ni con la
justicia ni con la bondad de Dios. (Véase el Capitulo II, § 19.)

13. Segtin otro sistema, el instinto y la inteligencia tendrian
el mismo tnico principio. Llegado a cierto grado de su desarrollo,
ese principio, que al comienzo apenas habria tenido las cualidades
del instinto, sufrirfa una transformacién que le otorgaria las cuali-
dades de la inteligencia libre.

Si asi fuera, en el hombre inteligente que pierde la razén y
pasa a ser guiado exclusivamente por el instinto, la inteligencia
volverfa a su estado primitivo y, cuando ese hombre recobrase la
razén, el instinto se convertirfa en inteligencia, y asi alternativa-
mente, lo que no es admisible.

Por otra parte, la inteligencia y el instinto a menudo se mues-
tran simultdneamente en el mismo acto. Al caminar, por ejemplo, el
movimiento de las piernas es instintivo; el hombre pone automdtica-
mente un pie delante del otro, sin pensar en ello; pero cuando quiere
apresurar o disminuir el paso, levantar el pie o evitar un obstdculo,
existe cdlculo, combinacién, actiia con un propésito deliberado. £/
impulso involuntario del movimiento es el acto instintivo; la direccion cal-
culada del movimiento es el acto inteligente. El animal carnivoro es lle-
vado por el instinto a alimentarse de carne, pero las precauciones que
toma para atrapar a la presa, que varfan seguin las circunstancias, asf
como su prevision de las eventualidades, son actos de la inteligencia.

14. Otra hipétesis, que ademds es perfectamente compatible
con la idea de la unidad de principio, resulta del cardcter esencial-
mente previsor del instinto y concuerda con lo que el espiritismo
nos ensefa, en lo atinente a las relaciones del mundo espiritual y
el mundo corporal.
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Se sabe hoy que algunos Espiritus desencarnados tienen la misién
de velar por los encarnados, de quienes se convierten en protectores y
gufas; que los envuelven con sus efluvios fluidicos; y que los hombres
actian a menudo de manera #nconsciente bajo la accién de esos efluvios.

Se sabe, ademds, que el instinto, que de por si produce actos
inconscientes, predomina en los nifios y, en general, en los seres
cuya razén es débil. Ahora bien, segin esta hipdtesis, el instinto
no serfa un atributo ni del alma ni de la materia; no perteneceria
propiamente al ser vivo, sino que serfa un ¢fecto de la accién directa
de los protectores invisibles, quienes suplirfan la imperfeccién de
la inteligencia provocando los actos inconscientes necesarios para
la preservacién del ser. Serfa como el andador con el cual se sostie-
nen los nifos que todavia no saben caminar. Con todo, del mismo
modo que gradualmente se deja de usar el andador, a medida que
el nifio conserva el equilibrio por si solo, los Espiritus protectores
dejan a sus protegidos librados a si mismos, a medida que estos se
vuelven aptos para guiarse por su propia inteligencia.

De ese modo, €l instinto, lejos de ser el producto de una inteli-
gencia rudimentaria e incompleta, lo serfa de una inteligencia extrafia
en la plenitud de su fuerza; inteligencia protectora, que suplirfa la insu-
ficiencia, sea de una inteligencia mds joven, a la cual inducirfa a realizar
inconscientemente, para su bien, lo que todavia fuese incapaz de hacer
por si misma, o bien de una inteligencia madura, aunque momentdnea-
mente trabada en el uso de sus facultades, como se da con el hombre en
la infancia, y en los casos de idiotez y de afecciones mentales.

Se dice proverbialmente que hay un dios aparte para los ni-
flos, para los locos y para los ebrios. Este refrdn es mds verdadero
de lo que se cree. Ese dios no es mds que el Espiritu protector, que
vela por el ser incapaz de protegerse mediante su propia razén.

15. En este orden de ideas, todavia se puede ir mds lejos. Por
mds racional que sea, esta teorfa no resuelve todas las dificultades
de la cuestién.
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Sianalizamos los efectos del instinto, notaremos en primer lu-
gar una unidad de miras y de conjunto, una seguridad de resultados
que cesan tan pronto como la inteligencia libre lo sustituye. Ademds,
reconoceremos una profunda sabidurfa en la adecuacién tan perfec-
ta y constante de las facultades instintivas a las necesidades de cada
especie. Esa unidad de miras no podria existir sin la unidad de pen-
samiento, y esta es incompatible con la diversidad de las aptitudes
individuales; sélo esa unidad podria producir el conjunto tan per-
fecto y armonioso que se realiza desde el origen de los tiempos y en
todas las latitudes, con una regularidad y una precisién matemdticas,
sin que falle jamds. La uniformidad en el resultado de las facultades
instintivas es un hecho caracteristico que implica forzosamente /
unidad de la causa. Si esa causa fuese inherente a cada individuali-
dad, habria tantas variedades de instintos como las hay de indivi-
duos, desde la planta hasta el hombre. Un efecto general, uniforme
y constante, debe tener una causa general, uniforme y constante; un
efecto que indica sabidurfa y previsién debe tener una causa sabia y
previsora. Ahora bien, una causa de esa naturaleza, por ser necesaria-
mente inteligente, no puede ser exclusivamente material.

Al no encontrarse en las criaturas, encarnadas o desencarna-
das, las cualidades necesarias para la produccién de ese resultado,
debemos subir mds alto, es decir, hasta el propio Creador. Si nos
atenemos a la explicacién que se ha dado acerca de la manera en
que se puede concebir la accién providencial (Véase el Capitulo
I1, § 24); si consideramos a todos los seres penetrados del fluido
divino, soberanamente inteligente, comprenderemos la sabidurfa
previsora y la unidad de miras que rigen todos los movimientos
instintivos en el sentido del bien de cada individuo. Esa solicitud
es tanto mds activa cuanto menor es la cantidad de recursos que
posee el individuo en si mismo y en su inteligencia. Es por eso que
dicha solicitud se muestra mayor y mds absoluta en los animales y
en los seres inferiores que en el hombre.
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De acuerdo con esa teoria, se comprende por qué el instin-
to es siempre un gufa seguro. El instinto materno, el mds noble
de todos, al que el materialismo rebaja al nivel de las fuerzas de
atraccién de la materia, queda realzado y ennoblecido. En razén de
sus consecuencias, este no debfa ser confiado a las eventualidades
volubles de la inteligencia y del libre albedrio. Por intermedio de la
madpe, el propio Dios vela por sus criaturas cuando nacen.

16. Esta teorfa no destruye de modo alguno el papel de los
Espiritus protectores, cuyo concurso es un hecho observado y
comprobado por la experiencia. No obstante, se debe notar que
la accién de esos Espiritus es esencialmente individual; que se mo-
difica segun las cualidades propias del protector y del protegido, y
que en ningdn aspecto presenta la uniformidad ni la generalidad
del instinto. Dios mismo, en su sabidurfa, conduce a los ciegos,
pero confia a inteligencias libres el cuidado de guiar a los que ven,
para dejar a cada uno la responsabilidad de sus actos. La misién de
los Espiritus protectores es un deber que estos aceptan voluntaria-
mente, y constituye para ellos un medio de adelanto que depende
del modo como se desempeiien.

17. Todas esas maneras de considerar el instinto son for-
zosamente hipotéticas, y ninguna presenta una caracteristica de
autenticidad suficiente como para que se tome como una solucién
definitiva. No cabe duda de que la cuestidn serd resuelta un dia,
cuando se hayan reunido los elementos de observacién que todavia
faltan. Hasta entonces, debemos limitarnos a someter las diversas
opiniones al tamiz de la razén y la légica, y esperar que se haga
la luz. La solucién que mds se aproxime a la verdad serd necesa-
riamente la que mejor se corresponda con los atributos de Dios,
es decir, con la soberana bondad y la soberana justicia. (Véase el
Capitulo II, § 19.)

18. Dado que el instinto es el gufa, y que las pasiones son los
resortes del alma en el periodo inicial de su desarrollo, en ocasiones
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se confunden los efectos de estos principios. No obstante, entre
ambos existen diferencias que es importante considerar.

El instinto es un guia seguro, siempre bueno. Después de
cierto tiempo puede volverse indtil, pero nunca perjudicial. Se de-
bilita por el predominio de la inteligencia.

Las pasiones, en las primeras edades del alma, tienen en co-
mun con el instinto el hecho de que los seres son sometidos a la
acci6én de una fuerza igualmente inconsciente. Las pasiones nacen
principalmente de las necesidades del cuerpo, y dependen del or-
ganismo mds que del instinto. Lo que, por sobre todo, las distin-
gue del instinto, es que son individuales y no producen, como este
tltimo, efectos generales y uniformes. Varfan, por el contrario, de
intensidad y de naturaleza segin los individuos. Son dtiles, como
estimulantes, hasta la eclosién del sentido moral, que de un ser
pasivo hace que nazca un ser racional. En ese momento, se vuelven
no sélo inttiles sino perjudiciales para el adelanto del Espiritu,
cuya desmaterializacién retardan. Las pasiones se moderan con el
desarrollo de la razén.

19. El hombre que sélo obrase constantemente por instinto
podria ser muy bueno, pero mantendria adormecida su inteligencia.
Serfa como el nifio que no deja su andador y no sabe valerse de sus
miembros. Aquel que no domina sus pasiones podrd ser muy inteli-
gente, pero, al mismo tiempo, muy malo. £/ instinto se aniquila por
si mismo; las pasiones sélo se doman mediante el esfuerzo de la voluntad.

Destruccion mutua de los seres vivos

20. La destruccién reciproca de los seres vivos es una de las
leyes de la naturaleza que, a primera vista, menos parece concordar
con la bondad de Dios. Uno se pregunta por qué Dios cre6 para
ellos la necesidad de que se destruyan mutuamente, para alimen-
tarse los unos a costa de los otros.
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En efecto, a quien sélo ve la materia, y restringe su visién a
la vida presente, podria parecerle que existe una imperfeccién en
la obra divina. Eso se debe a que, en general, los hombres juzgan
la perfeccién de Dios desde el punto de vista humano; miden la
sabidurfa divina de acuerdo con el propio juicio que se forman de
ella, y suponen que Dios no podria hacer nada mejor de lo que
ellos mismos harfan. Como la limitada visién de que disponen no
les permite apreciar el conjunto, no comprenden que un bien real
pueda provenir de un mal aparente. Sélo el conocimiento del prin-
cipio espiritual, considerado en su verdadera esencia, asi como el
de la gran ley de unidad que constituye la armonia de la Creacidn,
pueden otorgarle al hombre la clave de ese misterio, para mostrarle
la sabidurfa providencial y la armonfa precisamente alli donde sélo
ve una anomalfa y una contradiccién.

21. La verdadera vida, tanto del animal como del hombre, no
reside en la envoltura corporal, del mismo modo que no estd en la ves-
timenta. Reside en el principio inteligente que preexiste y sobrevive al
cuerpo. Ese principio necesita del cuerpo para desarrollarse a través
del trabajo que le corresponde realizar sobre la materia bruta. El
cuerpo se consume en ese trabajo, pero el Espiritu no se gasta; por
el contrario, sale del cuerpo cada vez mds fuerte, mds ldcido y con
mayor aptitud. ;Qué importa, entonces, que el Espiritu cambie
mds o menos frecuentemente de envoltura! No por eso deja de ser
Espiritu. Es exactamente como si un hombre cambiase de ropa
cien veces en el afo: no por eso dejarfa de ser hombre.

Mediante el espectdculo incesante de la destruccién, Dios
ensefia a los hombres el poco caso que deben hacer de la envoltura
material, y suscita en ellos la idea de la vida espiritual, haciendo
que la deseen como una compensacion.

Se alegard: ;no podia Dios llegar al mismo resultado por
otros medios, sin obligar a los seres vivos a que se destruyan mu-
tuamente? Si en su obra todo es sabidurfa, debemos suponer que
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esa sabidurfa no existird mds en un punto que en otro; si no lo
comprendemos asi, debemos atribuirlo a nuestro escaso adelanto.
Sin embargo, podemos intentar la investigacién de la causa por la
cual nos parece defectuoso, tomando como orientador este princi-
pio: Dios debe ser infinitamente justo y sabio. Por lo tanto, busque-
mos en todo su justicia y su sabidurfa, e inclinémonos ante aquello
que supere nuestro entendimiento.

22. Una primera utilidad que se presenta de esa destruccién,
utilidad puramente fisica, por cierto, es la siguiente: los cuerpos or-
gdnicos sélo se conservan con el auxilio de las materias orgdnicas,
pues sdlo ellas contienen los elementos nutritivos necesarios para
su transformacién. Como los cuerpos, instrumentos de accién del
principio inteligente, necesitan ser renovados constantemente, la
Providencia hace que sirvan para su mutuo mantenimiento. Es
por eso que los seres se nutren unos de otros. Pero entonces, es el
cuerpo el que se alimenta del cuerpo, sin que el Espiritu se aniquile
o altere. Sélo queda despojado de su envoltura'.

23. Existen también consideraciones morales de un orden
mds elevado.

La lucha es necesaria para el desarrollo del Espiritu. En la lu-
cha ejercita sus facultades. El que ataca en busca del alimento, y el
que se defiende para conservar la vida, emplean la astucia y la inte-
ligencia, incrementando de ese modo sus fuerzas intelectuales. Uno
de los dos sucumbe; pero, en realidad, ;qué fue lo que el mds fuerte o
el mds hdbil le quitd al mds débil? La vestimenta de carne, nada mis.
El Espiritu, que no ha muerto, tomard otro cuerpo m4s adelante.

24. En los seres inferiores de la Creacién, en aquellos a los
que les falta el sentido moral, en los cuales la inteligencia todavia no
ha sustituido al instinto, la lucha no puede tener por objetivo mds
que la satisfaccion de una necesidad material. Ahora bien, una de las
necesidades materiales mds imperiosa es la de la alimentacién. Ellos,

12 \/éase la Revista Espirita, de agosto de 1864, “Extincion de las razas”. (N. de Allan Kardec.)
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pues, luchan Unicamente para vivir, es decir, para obtener o defender
una presa, ya que no podria impulsarlos un motivo mds elevado. En
ese primer perfodo el alma se elabora y se prepara para la vida.

En el hombre existe un periodo de transicién, en el que ape-
nas se diferencia de los irracionales. En las primeras edades domina
el instinto animal, y el motivo de la lucha sigue siendo la satisfac-
cién de las necesidades materiales. Mds tarde, el instinto animal y
el sentimiento moral se equilibran. Entonces, el hombre lucha, ya
no para alimentarse, sino para satisfacer su ambicién, su orgullo
y la necesidad de dominar. Para eso, todavia necesita destruir. Sin
embargo, a medida que el sentido moral obtiene preponderancia,
se desarrolla la sensibilidad, y la necesidad de destruccién dismi-
nuye hasta que acaba por desaparecer, porque se vuelve detestable.
En ese caso, el hombre tiene horror a la sangre.

Con todo, la lucha siempre es necesaria para el desarrollo del
Espiritu, pues incluso una vez que ha llegado a ese punto que nos
parece culminante, todavia estd lejos de ser perfecto. Sélo a costa
de su actividad conquista conocimientos, experiencia, y se despoja
de los dltimos vestigios de la animalidad. No obstante, en esas
circunstancias, la lucha, que antes era sangrienta y brutal, se vuelve
puramente intelectual. El hombre lucha contra las dificultades, ya
no contra sus semejantes'’.

13 Sin prejuzgar las consecuencias que se puedan extraer de este principio, apenas quisi-
mos demostrar, mediante esa explicacion, que la destruccion mutua de los seres vivos en
nada invalida la sabiduria divina, y que todo se encadena en las leyes de la naturaleza. Esa
concatenacion se quiebra necesariamente si se prescinde del principio espiritual. Muchas
cuestiones permanecen insolubles porque se toma en cuenta solamente la materia.

Las doctrinas materialistas llevan consigo el principio de su propia destruccion. Tienen
en su contra no solo el antagonismo con las aspiraciones de la generalidad de los hom-
bres y sus consecuencias morales, que haran que sean rechazadas como disolventes de
la sociedad, sino también la necesidad que el hombre experimenta de comprender todo
lo que es resultado del progreso. El desarrollo intelectual conduce al hombre a la investi-
gacion de las causas. Ahora bien, por poco que este reflexione, no tardara en reconocer la
impotencia del materialismo para explicarlo todo. ;Como es posible que doctrinas que no
satisfacen al corazdn, ni a la razén ni a la inteligencia, que dejan sin resolver las cuestiones
mas vitales, lleguen a prevalecer? El progreso de las ideas aniquilara el materialismo, asi
como ha destruido al fanatismo. (N. de Allan Kardec.)
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CAPITULO IV

El rol de la ciencia
en la génesis

1. La historia del origen de casi todos los pueblos antiguos
se confunde con la de la religién que profesaban, razén por la cual
sus primeros libros han sido de cardcter religioso. Y como todas
las religiones estdn ligadas al principio de las cosas, que también
es el de la humanidad, ellas dieron, sobre la formacién y el orde-
namiento del universo, explicaciones acordes con el estado de los
conocimientos de la época y de sus fundadores. De ahi resulté que
los primeros libros sagrados han sido al mismo tiempo los prime-
ros libros de ciencia, asi como fueron, durante un extenso periodo,
el tnico cddigo de las leyes civiles.

2. En los tiempos primitivos, los medios de observacién eran
necesariamente muy imperfectos, de modo que las primeras teo-
rias acerca del sistema del mundo deberfan estar plagadas de erro-
res groseros. Sin embargo, aunque esos medios hubieran sido tan
completos como lo son hoy, los hombres no habrian sabido em-
plearlos. Por otra parte, tales medios no podian ser mds que el fru-
to del desarrollo de la inteligencia y del consiguiente conocimiento
de las leyes de la naturaleza. A medida que el hombre adelant6 en
el conocimiento de esas leyes, fue penetrando los misterios de la
Creacidn y rectific las ideas que se habfa formado acerca del ori-
gen de las cosas.
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3. El hombre se mostré impotente para resolver el proble-
ma de la Creacién hasta el momento en que la ciencia le ofrecié
la clave para hacerlo. Fue preciso que la astronomia le abriese
las puertas del espacio infinito y le permitiese sumergir en él su
mirada; que mediante el poder del cdlculo pudiese determinar
con rigurosa precisién el movimiento, la posicién, el volumen, la
naturaleza y el rol de los cuerpos celestes; que la fisica le revelase
las leyes de la gravitacién, del calor, de la luz y de la electricidad;
que la quimica le ensefiase las transformaciones de la materia; y la
mineralogia los materiales que forman la corteza del planeta; que
la geologia le ensenase a leer en los estratos terrestres la forma-
cién gradual de ese mismo globo. La botdnica, la zoologfa, la pa-
leontologia y la antropologia habrian de iniciarlo en la filiacién
y en la sucesién de los seres organizados. Con la arqueologia, el
hombre pudo seguir las huellas de la humanidad a través de las
épocas. En suma, todas las ciencias, complementdndose unas a
otras, debfan hacer un aporte indispensable para el conocimiento
de la historia del mundo. A falta de esas contribuciones, el hom-
bre s6lo tenfa como guia sus primeras hipdtesis.

Por eso, antes de que él dominara aquellos elementos de
apreciacién, todos los investigadores de la génesis, cuya razén se
topaba con imposibilidades materiales, giraban dentro de un mis-
mo circulo, sin que pudieran salir de él. Sélo lo lograron cuando la
ciencia abrié camino haciendo una brecha en el vetusto edificio de
las creencias. Entonces todo cambié de aspecto. Una vez que se en-
contrd el hilo conductor, pronto se superaron las dificultades. En
lugar de una génesis imaginaria, surgié una génesis positiva y, de
cierto modo, experimental. El campo del universo se amplié hasta
lo infinito. Se descubrié que la Tierra y los astros se formaron gra-
dualmente, conforme a leyes eternas e inmutables, leyes que dan,
acerca de la grandeza y la sabidurifa de Dios, un testimonio muy
superior al de una creacién milagrosa, extraida repentinamente de
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la nada, como un cambio escénico, por efecto de una idea sibita
que se le presentd a la Divinidad después de permanecer una eter-
nidad en la inaccién.

Puesto que es imposible que se conciba la génesis sin los
datos proporcionados por la ciencia, se puede decir con absoluta
verdad que la ciencia estd llamada a componer la verdadera génesis,
segiin las leyes de la naturaleza.

4. En el punto al que llegé en el siglo diecinueve, ;consiguié
la ciencia resolver todas las dificultades del problema de la génesis?

No, por cierto; pero es indiscutible que demolié definitiva-
mente todos los errores capitales, y asenté sus fundamentos m4s
esenciales sobre datos irrecusables. Los puntos todavia dudosos
s6lo son, para hablar con propiedad, cuestiones de detalles, cuya
solucidn, sea cual fuere en el futuro, no podrd disminuir el valor
del conjunto. Ademds, a pesar de los recursos que la ciencia ha te-
nido a su disposicidn, hasta ahora le falt6 un elemento importante,
sin el cual jamds podrfa completarse la obra.

5. De todas las génesis antiguas, la que mds se aproxima a los
datos de la ciencia moderna, a pesar de los errores que contiene,
demostrados hoy de modo evidente, es indiscutiblemente la de
Moisés. Algunos de esos errores son incluso mds aparentes que rea-
les, y provienen, ya sea de la falsa interpretacién atribuida a ciertas
palabras, cuyo primitivo significado se perdié al pasarlo de una
lengua a otra en la traduccién, o cuya acepcién cambié junto con
las costumbres de los pueblos, o bien de la forma alegérica propia
del estilo oriental, que fue tomada al pie de la letra en vez de que
se le buscara el sentido.

6. La Biblia, evidentemente, narra hechos que la razdn, de-
sarrollada por la ciencia, hoy no podria admitir, asi como también
otros que parecen extrafios y a los que rechazamos, porque aluden
a costumbres que ya no son las nuestras. Sin embargo, a la par
de eso, habrfa parcialidad si no se reconociera que contiene cosas
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grandes y hermosas. La alegorfa ocupa en ella un espacio conside-
rable, y oculta bajo su velo sublimes verdades, que son descubiertas
cuando se penetra hasta la esencia del pensamiento, pues en ese
caso el absurdo se desvanece.

sPor qué, entonces, no se le quité antes ese velo? De un
lado, por la falta de los conocimientos que sélo la ciencia y una
filosofia sana podian proporcionar, y por otro lado, por el prin-
cipio de la inmutabilidad absoluta de la fe, consecuencia de un
respeto demasiado ciego a la letra, ante el cual la razén debia
inclinarse, asi como por el temor a comprometer el andamiaje de
las creencias, erigido sobre el sentido literal. Como esas creencias
partian de un punto primitivo, se temié que si se quebraba el
primer eslabén de la cadena, todas las mallas de la red acabarfan
por disgregarse. Por ese motivo se cerraron los ojos obstinada-
mente. Pero cerrar los ojos ante el peligro no es lo mismo que
evitarlo. Cuando una construccién corre riesgo, ;no ordena la
prudencia que se sustituyan de inmediato las piedras inservibles
por piedras buenas, en vez de esperar, por el respeto que infunde
la antigiiedad del edificio, que el mal se vuelva irremediable y que
sea necesario reconstruirlo totalmente?

7. Al llevar sus investigaciones hasta las entrafias de la Tierra
y las profundidades de los cielos, la ciencia demostré de manera
irrefutable los errores de la génesis mosaica tomada al pie de la le-
tra, as{ como la imposibilidad material de que los acontecimientos
hayan sucedido tal como se relatan textualmente en el Génesis. Al
proceder de ese modo, la ciencia asesté un profundo golpe a las
creencias seculares. La fe ortodoxa se intranquilizd, porque creyd
que le quitaban la piedra fundamental. No obstante, ;quién tenfa
de su lado a la razén? ;Acaso la tenia la ciencia, que avanzaba con
prudencia y progresivamente sobre el sélido terreno de los guaris-
mos y la observacidn, sin afirmar nada antes de tener las pruebas
en la mano; o un relato escrito en una época en la que no existian
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en absoluto los medios de observacién? Al fin de cuentas, ;quién
debe vencer: el que sostiene que dos mds dos son cinco y rechaza
una verificacién, o el que afirma que dos mds dos son cuatro y
prueba lo que dice?

8. Se objetard, en ese caso, que si la Biblia es una revelacién
divina, entonces Dios se equivocd. Y si no es una revelacién divi-
na, entonces deja de tener autoridad, de modo que la religién se
derrumba por falta de base.

Una de dos: la ciencia estd en un error, o tiene razén. Si
tiene razén, no puede hacer que sea verdadera una opinién que es
contraria a lo que ha demostrado. No hay revelacién que pueda
prevalecer sobre la autoridad de los hechos.

No cabe duda de que Dios, que es todo verdad, no puede
inducir a los hombres a error, ni a sabiendas ni sin saberlo, pues de
lo contrario no serfa Dios. Por lo tanto, si los hechos contradicen
las palabras que se le atribuyen, es preciso concluir por légica que
El no las pronuncié, o que esas palabras han sido interpretadas en
un sentido opuesto al que les corresponde.

Si con esas contradicciones la religién sufre un dafio, la cul-
pa no es de la ciencia, que no puede hacer que lo que es deje de
serlo, sino de los hombres, por haber establecido prematuramente
dogmas absolutos, de los cuales hicieron una cuestién de vida o
muerte, a partir hipdtesis susceptibles de que fueran desmentidas
por la experiencia.

Hay cosas a cuyo sacrificio debemos resignarnos, lo quera-
mos o no, cuando no es posible evitarlo. Cuando el mundo avan-
za, sin que la voluntad de unos pocos pueda detenerlo, lo mds
sensato es que lo acompanemos y nos adaptemos al nuevo estado
de cosas, en vez de aferrarnos al pasado y correr el riesgo de que
nos arrastre en su caida.

9. Por respeto a los textos que se consideran sagrados, sse
deberia obligar a la ciencia a que guarde silencio? Serfa algo tan
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imposible como pretender que la Tierra deje de girar. Las religio-
nes, sean cuales fueren, nunca ganaron nada defendiendo errores
evidentes. La ciencia tiene por misién descubrir las leyes de la na-
turaleza. Ahora bien, como esas leyes son obra de Dios, no pueden
ser contrarias a las religiones que se basan en la verdad. Lanzar un
anatema al progreso, porque atenta contra la religién, es lanzarlo
contra la obra misma de Dios. Mds atin, serfa un trabajo inutil,
porque ni siquiera todos los anatemas del mundo podrian impedir
que la ciencia avance y que la verdad se abra camino. S7 /a religion
se niega a avanzar junto con la ciencia, esta avanzard a solas.

10. Solamente las religiones estancadas pueden temer a los
descubrimientos de la ciencia. Esos descubrimientos sélo son fu-
nestos para aquellas que consienten en distanciarse de las ideas
progresivas y se inmovilizan en el absolutismo de sus creencias. Por
lo general, se forman de la Divinidad una idea tan mezquina, que
no comprenden que asimilar las leyes de la naturaleza reveladas por
la ciencia es glorificar a Dios en sus obras. En su ceguera, prefieren
rendir homenaje al Espiritu del mal. Una religion que no estuviese,
acerca de ningiin punto, en contradiccion con las leyes de la naturale-
za, no tendria nada que temer al progreso, y seria invulnerable.

11. La génesis comprende dos partes: la historia de la for-
macién del mundo material, y la de la humanidad considerada en
su doble principio, corporal y espiritual. La ciencia se ha limitado
a la investigacion de las leyes que rigen la materia. En el hombre,
incluso, sélo ha estudiado la envoltura carnal. En ese aspecto, llegd
a comprender, con precisién irrefutable, las partes fundamentales
del mecanismo del universo y del organismo humano. Asi, sobre
ese punto principal, estd en condiciones de completar la génesis de
Moisés y rectificar sus partes defectuosas.

Pero la historia del hombre, considerado como ser espiritual,
se relaciona con un orden especial de ideas que no son del domi-
nio de la ciencia propiamente dicha, y de las cuales, por ese mo-
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tivo, no constituye un objeto de sus investigaciones. La filosoffa,
a cuyas atribuciones pertenece mds particularmente ese género de
estudios, apenas ha formulado sobre el punto en cuestién sistemas
contradictorios, que van desde la mds pura espiritualidad hasta la
negacién del principio espiritual e incluso de Dios, sin otras bases
aparte de las ideas personales de sus autores. Asi pues, ha dejado
sin solucién el asunto, por falta de un examen suficiente.

12. Esta cuestidn, sin embargo, es para el hombre la mds
importante, porque incluye el problema de su pasado y de su por-
venir, mientras que la relativa al mundo material sélo lo afecta
indirectamente. Lo que le importa saber, ante todo, es de dénde
viene y hacia dénde va, asi como si ya ha vivido, si volverd a vivir,
y cudl es el destino que le estd reservado.

Sobre todas estas cuestiones la ciencia permanece muda. La
filosofia apenas emite opiniones que concluyen en un sentido dia-
metralmente opuesto, pero que al menos admite su discusién, lo
que hace que muchas personas se ubiquen de su lado antes que
seguir junto a la religién, que no discute.

13. Todas las religiones coinciden en cuanto al principio de la
existencia del alma, aunque no lo demuestren. Pero no concuerdan
en lo que respecta al origen del alma, ni a su pasado y su porvenir,
ni principalmente, y eso es lo esencial, a las condiciones de las que
depende su destino futuro. En su mayorfa, en relacién con el fu-
turo del alma, presentan un cuadro que imponen a la creencia de
sus adeptos, que sdlo la fe ciega puede aceptar, pero que no ofrece
condiciones para soportar un examen serio. Como el destino que
las religiones enuncian para el alma estd ligado, en sus dogmas, a
las ideas que s